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Do tradutor 
Introdución 


'Somos a xeración sen ataduras e sen profundidade. O noso 

a profundidade é o abismo. Somos a xeración sen felicidade, 

sen fogar, e sen despedidas... Así somos o 

xeración sen Deus, porque somos a xeración sen lazos, sen pasado, 
sen identidade.' 


- Wolfgang Borchert 


Aínda que Borchert escribiu esas liñas pouco despois do final de World 
Segunda Guerra, as súas raíces remóntanse moito máis atrás. Xa en 1918, Oswald 
Speng-ler publicaba os dous volumes de The Decline of the West. Está en 
esa atmosfera que debe entenderse a razón de ser do imperialismo pagán de 
Julius Evola. É o traballo dun mozo que mira para o 
abismo, buscando lazos, un pasado e unha identidade. Botando a vista atrás, os maiores 
Evola recoñeceu as limitacións do traballo. Describiuno así: 


"É certo que o imperialismo pagán combinou un impulso radical, 
expresado en termos violentos, con exceso xuvenil, falta de sensibilidade 
po-lítica e descoñecemento utópico das condicións actuais”. 


- O camiño do cinabrio 


Antes da publicación de Pagan Imperialism, Evola era en realidade 
máis interesado en temas filosóficos e espirituais. Dado que o idealismo filosófico 
era dominante en ltalia naquela época - Giovanni Gentile e 
Benedetto Croce eran pensadores de clase mundial - Evola aprendeu alemán en 
co fin de estudar os grandes filósofos idealistas alemáns do XVIII e 
séculos XIX. Tamén se dedicou á filosofía oriental, en particular á 
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Tao Te Ching de Lao Tze, así como Tantra Yoga segundo o exposto polo 
O escritor británico John Woodroffe. 

Aínda que Evola é quizais o máis coñecido hoxe en día por supostamente extrema 
opinións políticas, en realidade formaban unha pequena parte dos seus intereses. 
Certamente non era ningún activista político, negándose a comprometerse con ningún partido político 
ou movemento. Porén, os seus libros sobre Budismo, Tantra loga, Hermetismo, Ta- 
oísmo, Sexualidade, etc., terán unha importancia duradeira, máis que 
O seu comentario político ou social. Mentres Benito Mussolini o intentaba 
para atopar algún aloxamento coa lgrexa Católica, Evola, na 
por outra banda, buscaba a identidade de ltalia na paganidade do antigo Imperio 
Romano. Esa foi a motivación deste libro. En retrospectiva, o título é enganoso, e máis 
tarde Evola suxeriu un máis preciso 
o título sería "Tradicionalidade romana" en lugar de "imperialismo pagán". 


O libro publicouse orixinalmente en dúas edicións. En 1928, O 
Publicouse a edición italiana. Tivo un mínimo impacto no fascista 
movemento, polo que Evola seguía sendo unha figura bastante marxinal. Dado que esa 
edición foi citada específicamente para a situación da ltalia naquel momento, con 
referencias a xornalistas esquecidos hai tempo, hoxe ten un interese limitado. 

Non obstante, preparouse unha segunda edición, moi revisada, para a súa 
publicación en Alemaña en 1933 baixo o título de Heidnischer Imperialismus. 
Esa edición si acadou un pequeno éxito en Alemaña, onde estaba Evola 
erróneamente visto como o líder dunha importante corrente dentro do fascismo. 
As súas opinións estaban aliñadas coa "Revolución Conservadora" motivada por 
Moeller van den Bruck. Xa que Evola participou na tradución en 
Alemán, resolvín as ambiguúidades do texto italiano facendo referencia 
a esa edición. 

A edición alemá foi publicada antes que os nacionalsocialistas 
chegou ao poder, polo que non se pode ler como un texto protonazi. Moito 
ao contrario, xa que Evola opúxose ao determinismo biolóxico do 
Nacionalsocialistas. Non obstante, o libro tivo mellor acollida en Alemaña que en ltalia. 


Algunhas nocións tiveron que ser suavizadas para un público alemán. Por 
exemplo, as duras críticas de Evola ao protestantismo quedarían fóra 
lugar. Entón, tivo que fusionar o ideal de volta á romanidade co 
Tradición nórdico-xermánica. Así, fixo fincapé nas 'dúas' aguias: as 
romano e alemán. Hai tres temas principais que resonarían no público alemán: o 
gibelismo, Nietzsche e a xerarquía. 
O gibelismo era a idea de que o Estado é supremo, e a Igrexa o é 
sometida a ela. A diferenza do catolicismo romano, que se refire á Igrexa 
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como supremo, o luteranismo sostiña O contrario. A crítica de Nietzsche a Occidente 
tivo bastante influencia na época. E o ideal da xerarquía atopou un fogar na 
mentalidade prusiana. 


A Ecúmena e a Idade Media 


O Imperio Romano representaba o Ecúmeno, ou o Mundo civilizado. Non 
incluía toda Europa, pero incluía zonas que agora se coñecen como Turquía, Oriente 
Medio e norte de África. Polo tanto, a tradición romana non era coextensiva con 
Europa. Porén, Evola estaba interesada en unir as tradicións nórdicas e romanas. 
Para iso, tivo que recorrer á Idade Media, á que chamou a última das grandes 
civilizacións arias, seguindo as civilizacións védica, persa e romana. Entón podería 
falar dunha identidade europea, ou polo menos na medida en que incluía o norte e O 
oeste de Europa. 


Evola distinguiu entón o catolicismo do cristianismo propiamente dito, xa que, 
afirmou, o primeiro aínda conservaba elementos esencialmente romanos. 
Nunha entrevista en 1967, Evola dixo: 


“Falando do cristianismo, empregaba a miúdo a expresión “a relixión 
que se impuxo en Occidente”. De feito, o maior milagre do cristianismo 
foi conseguir afirmarse entre os pobos europeos, aínda tendo en conta a 
decadencia na que se mergullaran numerosas tradicións destes pobos. 


Non obstante, non hai que esquecer Os casos nos Que a cristianización 
de Occidente foi só superficial. Ademais, se o cristianismo, sen ningunha 
dúbida, alterou certos valores europeos, tamén hai situacións nas que 
estes valores foron revividos polo cristianismo, rectificándose e 
modificándose. De non ser así, o catolicismo sería inconcibible nos seus 
diversos aspectos “romanos”. Do mesmo xeito sería inconcibible unha 
parte da civilización medieval, sen fenómenos como a aparición das 
grandes ordes cabaleiros, o tomismo, un certo misticismo de alto nivel 
(por exemplo, Meister Eckhart) o espírito das cruzadas, etc.' 


Aínda que esa época é considerada a "Idade da Fe", eses elementos "romanos" 
foron abandonados, ou certamente menos destacados, nos nosos días. 
As cruzadas son unha vergoña, as ordes de cabalerías son defangadas, o tomismo 
xa non é dominante e os místicos alemáns son obxecto de 
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estudo en lugar de personaxes a seguir. O 'etcétera' incluiría, por exemplo, 
Dante e o sistema feudal. Tamén inclúe o sistema Guild como alternativa tanto 
ao comunismo como ao capitalismo. 


O Home Absoluto e os Gibelinos 


Por suposto, o último 'et cetera' é o emperador do Sacro Imperio Romano 
Germánico. O Emperador e o Papa estaban moitas veces en desacordo polo 
dominio político. Os gibelinos apoiaban aos primeiros e aos gúelfos aos 
segundos, polo que a miúdo estaban en guerra entre eles. Aínda que Rene 
Guenon e Ananda Coomaraswamy afirmaron que a autoridade espiritual 
debería ter prioridade sobre o poder político, Evola afirmou o contrario. Isto 
estaba de acordo co ideal do antigo emperador romano, que era considerado 
un deus. Todas as nacións do Imperio estaban organizadas xerarquicamente 
co emperador no cumio. 

Para Evola, seguindo aos antigos pagáns, o Emperador converteuse, ou 
estaba en camiño de converterse, no Home Absoluto. A diferenza do 
cristianismo no que Deus se fixo home, o home Absoluto convértese nun deus. 
Isto faise transcendendo o estado humano, estando máis aló do "ben e do 
mal". Como tal, establece a lei. A nobreza e os seus súbditos recoñecen isto, 
polo que lle obedecen libremente. 

En The Institutes of Biblical Law, Rousas Rushdoony describe o antigo 
deus-rei pagán: 


"Sábese moito máis do concepto de reinado divino, o rei como deus 
e O deus como rei, como o vínculo divino-humano entre o ceo ea 
terra. O deus-rei representou ao home nunha escala superior, o 
home ascendeu e a adoración de tal deus... era a afirmación da 
continuidade do ceo e da terra. Era a crenza de que todo ser era un 
só ser e, polo tanto, o deus era un home ascendido nesa escala de 
ser. O poder manifestado na orde política era así unha manifestación 
de aprehensión e toma do poder divino. Representaba o triunfo dun 
home e do seu pobo. O culto a Moloch era, polo tanto, unha relixión 
política... O culto a Moloch era así o culto estatal. 


O estado era a verdadeira e última orde, e a relixión era un 
departamento do estado. O Estado reclamaba xurisdición total sobre 
o home; tiña, polo tanto, dereito a un sacrificio total. 
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Política Racial 


A posición de Evola non é racial, tal e como se entende hoxe. Aínda que 
a raza forma parte do ser do home, non o define. Evola escribe: 


“Non debemos esquecer que falar de sangue no caso dun home 
non é o mesmo Que falar del no caso dun animal. 

Se, por sangue, enténdese a herdanza biolóxica dunha raza, entón 
no animal a raza é todo, mentres que no home só é unha parte. 

O erro de certos fanáticos das razas que pensan que a reintegración 
dunha raza na súa unidade étnica significa ípso facto o renacemento 
dun pobo, vive exactamente aquí: consideran ao home coma se 
puidese ser considerado como cabalos, gatos ou cans de unha 
"raza pura". A preservación ou a restauración da pureza da raza 

no sentido máis estreito, pode ser todo nun animal, pero non no 
home, no home de tipo superior: mesmo para o home, pode 
constituír unha condición que pode ser necesaria baixo certos 


aspectos, non é suficiente en ningún caso, xa que o factor racial 
non é O Único Que define ao home-v. 


A Evola non lle preocupaba a idea dunha "raza branca". En Europa, 
daquela, a raza nórdica, a raza mediterránea, a raza eslava, etc., eran 
consideradas razas separadas. Ademais, unha "raza" foi considerada en 
última instancia como unha cualidade espiritual, e só se podía dicir que 
"teñen raza" os máis altos representantes. As masas, en cambio, non tiñan 
raza e, polo tanto, eran practicamente indistinguibles entre si. 


Polo tanto, as categorías de Evola deben ser reinterpretadas en termos 
psicolóxicos ou espirituais. Por exemplo, afirma ser "antieuropeo, antisemita, 
anticristianismo". Aínda que só o termo medio é ofensivo, Os tres termos non 
se refiren de feito a pobos históricos específicos. No esquema de Evola son 
palabras en clave, ou categorías míticas, para certas tendencias negativas 
que afirma formar parte da historia europea. A Introdución da edición italiana 
afirma que esas tendencias realmente se refiren respectivamente á "Europa 
burguesa e cosmopolita", ao "revolucionario secularizador" e ao "comunismo 
e socialismo". Aquí vemos que Evola refírese á dexeneración de Europa, do 
xudaísmo e do cristianismo. Obviamente o seu obxectivo era a rexeneración 
espiritual de Europa, e as súas opinións sobre a cristiandade medieval foron 
descritas anteriormente. Do mesmo xeito, no que respecta ao xudaísmo, el 
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viu a idea do regreso do "Mesías" como un equivalente ao retorno a unha 
"Idade de Ouro". 


"En canto ao xudaísmo, non é a antiga idea hebraica mesiánica, 
senón á dexeneración e á materialización o verdadeiro punto 
focal das forzas subversivas dirixidas á destrución final da nosa 
civilización e ao dominio satánico sobre todas as forzas da 
terra. . Na súa forma sagrada orixinal, anterior ao período dos 
profetas (que indicaba a primeira caída mística e democrática 
da antiga tradición de Israel), a idea do mesías tiña moitos 
trazos en común coas concepcións e ideais familiares das 
civilizacións esencialmente arias, forma que , ademais os 
hebreos máis dunha vez tomaron prestados moitos elementos'. 


- Julius Evola, Transformazione del Regnum 
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Nós os antieuropeos 


Decadencia Europea 


A actual "civilización" de Occidente espera un aumento substancial. 
alzada, sen a cal está condenada a derrubarse tarde Ou cedo. 
Realizou a perversión máis completa de cada orde racional das cousas. 


Xa non hai alento, nin liberdade, nin luz no reino da materia, do ouro, da 
máquina, do número. 

Occidente perdeu o significado de mando e obediencia. 

Perdeu o sentido de Acción e de Contemplación. 

Perdeu o significado de xerarquía, de poder espiritual, de home-deuses. 


Xa non coñece a natureza. Isto xa non é, para o home occidental, a 
corpo vivo formado por símbolos, deuses e actos rituais: un cosmos espléndido, 
no que o home se move libremente, como -un reino dentro dun reinov: el 
en cambio, deteriorouse nunha exterioridade opaca e fatal, cuxo misterio as 
ciencias profanas tratan de ignorar con leis mesquiñas e pequenas leis. 
hipóteses. 

Occidente xa non coñece a Sabedoría: xa non coñece o silencio 
majestuoso dos que se dominaron, a calma brillante de 
os Videntes, a soberbia realidade "solar" daqueles nos que a idea se converteu 
en sangue, vida e poder. A sabedoría foi suplantada pola retórica da "filosofía" 
e a "cultura", o reino dos profesores, xornalistas, 
e deportistas - o esquema, O programa, o manifesto. Foi 
suplantado pola contaminación sentimental, relixiosa, humanitaria e 
a carreira de sacos de vento que tambalean e se apresuran locamente mentres 
exaltan o "devenir" e a "práctica", porque o silencio e a contemplación asustan 
eles. 

Occidente xa non coñece o Estado: o Estado-valor, o Imperium, como 
síntese da espiritualidade e da realeza, como un camiño cara ao "super". 
mundo', como O coñecen as grandes civilizacións antigas, desde China ata 
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Exipto, desde Persia ata Roma e ata o Sacro Imperio Romano Xermánico 
da nación alemá, foi mergullado na miseria burguesa dunha confianza de 
escravos e traficantes de rodas. 

O que podería ser a guerra, a guerra quere en si mesma, como un valor 
superior tanto á vitoria como á derrota, como ese camiño sagrado cara á 
realización espiritual -para quen o fogar celeste de Odín, o Valhalla, é O 
privilexio dos heroes caídos no campo de batalla; para quen no Islam, 'guerra 
santa', xiñad, é un sinónimo do 'camiño de Deus'; para quen na India aria, O 
guerreiro aparece a carón dos ascetas e, na antiguidade clásica, mors 
triumpñalis concíbese como unha vitoria sobre a morte -estes formidables 
'activistas' europeos xa non saben o Que é tal guerra. Xa non coñecen 
guerreiros senón só soldados, para eles abonda cunha rifa para aterrorizalos 
e obrigalos a volver á retórica do humanismo, do pacifismo e do sentimentalismo. 

Europa perdeu a súa sinxeleza, perdeu a súa centralidade, perdeu a 
súa vida. O mal democrático e o veleno semítico corroeno en todas as súas 
raíces, ata as súas leis, ciencias e pensamento especulativo. En canto aos 
líderes, aquelas persoas que sobresaen, non pola violencia, nin pola cobiza 
de lucro, nin pola súa habilidade como explotadores de escravos, senón por 
calidades de vida inquebrantables e transcendentes, non hai ningún. 

Europa é un gran corpo anodino, posuído e esnaquizado por unha ansiedade 
que ninguén se atreve a expresar, que ten ouro por sangue, máquinas e 
fábricas por carne, xornais por cerebros, un corpo informe que se lanza sen 
descanso, impulsado por forzas escuras e imprevisibles que esmagar 
implacablemente a quen tente opoñerse a ela Ou mesmo SÓ evitar o seu 
mecanismo. 

A moi exaltada 'civilización' de Occidente foi capaz de facer todo isto. 
Este é o cacareado resultado da superstición do "Progreso" - máis aló da 
imperialidade romana, da Grecia dórica e de todas as outras formas 
exemplares das grandes civilizacións primixenias arias. 

E a soga aperta cada día arredor dos que aínda son capaces de gran 
noxo e gran rebeldía. 


O Novo Símbolo 


A liberación e a renovación aínda son posibles neste mundo no seu 
solpor? 

Hai aínda forzas suficientes en Europa para poder asumir a conciencia 
e a vontade para tal tarefa? 

Non nos enganamos: só despois de ter entendido a magnitude da tarefa, 
poderemos actuar. A ameazante realidade dun destrutivo 


Machine Translated by Google 


IMPERIALISMO PAGANO 


proceso espiritual debe ser recoñecido. As súas raíces remóntanse case ao 
terreo da prehistoria, cuxas fases culminantes coinciden con aquelas 
que os homes contemporáneos exaltan como valores esenciais para a civilización, e 
cuxas influencias se manifestan agora en todos os campos do pensamento e 
acción. 

Non se trata de compromisos ou adaptacións. O poder de 
é necesaria unha nova Idade Media. Un cambio, tanto interior como exterior, de 
é necesaria unha pureza bárbara. Filosofía, 'cultura', política cotiá: non 
máis de todo iso. Non se trata de cambiar ao outro lado desta cama 
de agonía. É cuestión de espertar por fin, e poñerse de pé. 

Aquí e alí, aínda existen homes, atentos á antiga nobreza, quen 
agora, como individuos, notan a intolerable incomodidade e séntense impulsados 
reaccionar, unhas veces nun dominio cultural, outras noutro. Antes 
xa é demasiado tarde, o camiño dos cumes hai que devolvelo á consciencia destes 
homes dispersos, máis alá de todos os límites e intereses privados que actualmente 
desgastan as súas forzas. Acción implacable 
debe asegurarse de que a súa forza máis pura consegue revelarse, como 
algo invisible, listo para esnaquizar a cortiza sucia da retórica, o sentimentalismo, 
O moralismo e a relixiosidade hipócrita con que Occidente 
cubriu e humanizou todo. Quen penetra no templo -aínda que sexa un bárbaro- ten 
o deber incuestionable de expulsar. 
como corruptores todos aqueles que na Europa "civilizada" crearon un monopolio de 
"Espírito", o Ben e o Mal, a Ciencia e o Divino, e capitalízano, declarándose os 
seus defensores, mentres que, en verdade, só coñecen a materia e cales son as 
palabras, o medo e a superstición dos homes. ter superposto sobre a materia. 


A todo isto, que se diga: sjBasta!”, para que algúns homes volvan 
camiños de longa duración, riscos de longa duración, olladas de longa duración e 
silencio de longa duración; para que volva soprar o vento de mar aberto: o vento 
da tradición primordial nórdica- e espertar os durmientes de Occidente. 
Anti-filosofía, anti-hnumanitarismo, anti-literatura, anti-relixión, 
esta é a premisa. 'Suficiente"! hai que dicir dos estetismos e dos idealismos; 
'suficiente" á sede da alma que se crea un semítico 
Deus adorar e implorar; abonda coa "necesidade" que ata os mendigos 
en vínculos comúns, darlles, en nome da dependencia mutua, que 
carácter substancial do que carece cada un deles. 

Debemos pasar por riba de todo isto, cunhas forzas puras. 

Despois, poráselles unha tarefa, que transcende a 'política', que 
transcende os prexuízos sociais, e que non ten en conta as sensacionalidades. 
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e un amplo atractivo superficial, e que é tal que unha vigorosa forza física sobre as 
persoas e as cousas xa non pode ser útil para nada. 


En silencio, mediante unha disciplina dura, o dominio propio e a superación de 
si mesmos, cun esforzo individual tenaz e enérxico, debemos crear unha elite. 
en quen renace a Sabedoría "solar": esa virtude que non se pode falar, 
que xurde do fondo dos sentimentos e da alma e non se demostra 
con argumentos e libros pero con actos creativos. 

Debemos espertar de novo a un sentido renovado, espiritualizado e austero 
do mundo, non como concepto filosófico, senón como algo Que vibra no noso 
sangue: á sensación do mundo como poder, á 
sensación do mundo como ritmo, á sensación do mundo como acto sac-rificial. Esta 
sensación creará personaxes fortes, duros e enérxicos, seres feitos de forza e só de 
forza, abertos a iso. 
sentido de liberdade e nobreza, a ese alento cósmico no que se atopan os "mortos". 
Europa balbuceou moito, aínda que nin sequera sentiu O seu Soplo. 

Contra a ciencia laica, democrática e material, sempre relativa 
e condicionado, escravo de fenómenos e leis incomprensibles, xordo 
á realidade máis profunda do home, debemos despertar -nesta elite- a ciencia 
sagrada, interior, secreta e creativa, a ciencia da autorrealización. 

e a 'autodignificación', a ciencia que conduce ás forzas ocultas 

que rexen O noso organismo e están unidos coas raíces invisibles de 

taxa e as cousas en Si, e Que crea o dominio destas 

forzas; para que, non como un mito, senón como a máis positiva das realidades, algunhas 
OS homes renacen como seres que xa non pertencen á "vida", senón ao "máis que 

a vida", e son capaces de actuar trascendentes. 

Haberá Líderes, unha carreira de Líderes. Líderes invisibles que o fan 
non falan e non se mostran, pero cuxa acción non experimenta resistencia e que 
todo o pode. Entón, existirá un centro 
de novo en Occidente, en Occidente sen centro. 

É absolutamente un erro pensar que podemos conseguir a renovación se a 
non se restablece a xerarquía, é dicir, se non nos situamos arriba 
as formas inferiores -ligadas á terra e á materia, ao home e á humanidade- a 
lei superior, un dereito superior, unha orde superior, que pode atopar confirmación 
só na realidade viva dos Líderes. 

É absolutamente un erro crer que o Estado pode ser calquera cousa 
agás unha civitas diaboli se non se levanta de novo como Imperium, e 
tamén é un erro tratar de construír o Imperio sobre a base de criterios económicos, 
factores militares, industriais ou mesmo "ideais" ou nacionalistas. O Impe-rium, 
segundo a concepción primixenia enraizada na Tradición, é 
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algo transcendente, e só o poden conseguir aqueles que teñen o poder de 
transcender a vida mesquiña dos homes mesquiños cos seus apetitos, OS 
seus sentimentalistas, Os seus estreitos orgullos nacionais, OS seus "valores", 
"non valores" e deuses. 

Así o entendían os Antigos, cando, no cumio da súa xerarquía, 
veneraban a seres cuxa natureza real estaba unida á sacra, nos que o poder 
temporal estaba impregnado da autoridade espiritual de naturezas "xa non 
humanas", portadoras dun segredo e invencible. forza de "vitoria" e "fortuna"; 
cando vivían unha especie de “guerra santa” vivían en cada guerra, algo 
universal, algo devastador, que todo o orientaba e ordenaba -coa pureza e 
O destino das grandes forzas da natureza. 


Entenderán isto os que aínda poden ou queren opoñer resistencia? 
Entenderán que non existe outra alternativa? Que non hai outro espírito que 
-aínda noutras formas e formas- deba ser espertado de novo? Que esta é a 
condición para a que calquera "revolución" pode ser non só un evento 
continxente trivial nunha soa nación, senón que pode converterse nun 
concepto universal, nun primeiro raio de luz na espesa néboa da "idade 
escura" de o Kkali-yuga occidental ? O comezo da verdadeira restauración, 
da única recuperación posible? 


A Tradición Primordial Nórdico-Solar 


Aludimos a unha tradición nórdica primordial. Non é un mito, é a nosa 
verdade. En efecto, na máis remota prehistoria onde a superstición positivista 
postulaba ata hai pouco os homes-monos cavernícolas, existía unha 
civilización primordial, unificada e poderosa, cuxo eco aínda resoa en todo o 
que o pasado nos ofrece como un símbolo eterno. 


Os iranianos falan do Aíryanem Vaejah, situado no extremo norte, e ven 
nel a primeira creación do "deus da luz", a orixe da súa estirpe e tamén a 
sede da "gloria" -hvareno- , esa forza mística característica. da raza aria, e 
especialmente dos seus reis divinos; ven nel -simbólicamente- o “lugar 
onde se revelaría por primeira vez a relixión guerreira de Zara-thustra. 


En consecuencia, a tradición dos indoarianos coñece á Shveta-dvipa, a 
"Illa da Gloria", tamén situada no extremo norte onde Narayana, quen "é a 
luz" e "Que está sobre as augas", é dicir. , por riba da causalidade dos 
acontecementos, ten a súa residencia. Fala tamén do Uttarakuru, unha raza 
primordial nórdica; o que se entende por nórdico é 


12 


Machine Translated by Google 


SOMOS ANTIEUROPEOS 


O camiño solar dos deuses -deva -yana- e o termo uttara connota O 
concepto de todo o que é sublime, elevado e superior -do que en 
sentido figurado pódese chamar arya, ario- segundo o concepto de 
"nórdico"... 

De novo, os cepos aqueo-dorianos son herdeiros dos lendarios 
hiperbóreos nórdicos: de alí veu o deus e heroe máis característico 
desta raza -o Apolo solar, o aniquilador da serpe Pitón; Hércules -o 
aliado do deus olímpico contra os xigantes, o aniquilador das 
amazonas e dos seres elementais, O 'xusto conquistador', de quen 
despois moitos reis gregos e romanos se consideraron, por así dicilo, 
como OS seus avatares-. levaba de aquí a oliveira con cuxas pólas 
coroaban os vencedores (Píndaro). 

Pero na Hélade, este tema nórdico mestúrase, ademais, co de 
Thule, a misteriosa terra nórdica, que ás veces se converte na ullla 
dos Heroes” e no “País dos Inmortais”, onde reina o louro 
Rhadamanthus. a "Illa do Sol" -Thule ultima a sole no-mens habens-, 
cuxa memoria seguía tan viva que, convencido de que a recoñecera 
en Gran Bretaña, Constancio Cloro marchou alí coas súas lexións, non 
tanto pola gloria militar como por alcanzar a terra 'Que está máis 
próxima ao ceo e máis sagrada que calquera outra rexión', no sentido 
de anticipar deste xeito a súa apoteose como César. 

Moitas veces, nas tradicións nórdico-xermánicas, Asgard, a casa 
dos Aesir e dos heroes falecidos, superponse sobre outra residencia 
divina do mesmo tipo; e os reis nórdicos, que eran considerados 
semideuses e Aesir -semideos /d est ansis- e levaron a vitoria ao seu 
pobo co seu poder místico do "destino", trasladaron a orixe da súa 
dinastía a esa terra "divina". 

Nas tradicións gaélicas, hai Avalon, da que se orixinou a pura raza 
divina dos Tuatha de Danann, os heroicos conquistadores da Irlanda 
prehistórica, entre os que o heroe Ogma corresponde precisamente 
ao dorio Hércules - Avalon, que por outra banda. , mestúrase en Tir 
nam Beo, a "Terra dos Vivos", o reino de Boadag, o "Victori-ous". 


Mesmo os aztecas teñen a súa terra de orixe no norte - inj Aztlan, 
que tamén se chama "Terra Branca" ou "Terra da Luz", que deixaron 
baixo o liderado dun deus guerreiro, Huitzilopochtli: de aí que os 
toltecas tamén reivindican, como asento de orixe, Tlalocan, Tollan ou 
Tula, que como o grego Thule, tamén é a "Terra do Sol" e se funde no 
"paraíso" dos reis e heroes caídos no campo de batalla. 
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Son só algunhas das referencias harmónicas, rastrexábeis nas máis 
diversas tradicións como a memoria dunha civilización e patria primixenia 
nórdica na que, dun xeito máis preciso, se une unha espiritualidade 
superhumana trascendente coa heroica, real, e elemento triunfal: cara á 
forma vencedora do caos; cara á superhumanidade triunfante sobre todo 
O que é humano e telúrico; cara á “solaridades como símbolo principal 
dunha virilidade transcendente, como ideal dunha dignidade que, na 
orde das forzas espirituais, corresponde ao soberano, ao heroe, ao 
gobernante, no plano material. E, mentres as pegadas da tradición 
remóntanse a un camiño de Norte a Sur, de Oeste a Leste, que 
percorreron as razas conservadoras deste espírito, as maiores formacións 
de pobos arios, en tempos máis recentes, testemuñan, a través de a 
calidade dos seus valores e relixións máis puros, ás súas divindades e 
institucións máis características, propias desta forza e desta civilización, 
así como á loita contra as razas do sur inferiores, que están ligadas á 
terra e ao espírito do terra, á parte "demoníaca" e irracional do seu ser, 

á promiscua, á colectiva, á totémica, á caótica ou á "titánica". 


Por outra banda, porén -e xa o demostran as referencias anteriores- 
a historia converteuse en metahistoria: mentres que a "Terra dos Vivos", 
a "Fortaleza dos Heroes", a "llla do Sol", contiña por unha banda o 
segredo. da orixe, pola súa banda, revelou o segredo do camiño cara ao 
renacemento, cara á inmortalidade e cara ao poder sobrehumano: o 
camiño que pode levar en boa medida á tradicional dignidade real. Os 
factores históricos convertéronse así en factores espirituais, a tradición 
real converteuse en Tradición en sentido trascendente, e polo tanto algo 
que, por riba do tempo, está constantemente presente. Símbolos, signos 
e sagas fálanos de xeitos agochados dunha Tradición única, para 
mostrarnos unha ortodoxia única', onde sempre se chegaba aos 
pináculos correspondentes, onde a espiritualidade 'solar' sempre dominaba as forzas inferiori 

Así, en tempos posteriores xa ligado ao destino do escurecemento 
do "divino" -Ragnarok- entre os pobos dispersos nas súas forzas e os 
seus xefes, o elemento racial "nórdico", desvinculándose do ámbito 
"espiritual" ao que orixinariamente pertenceu, converteuse nunha 
categoría, un tipo xeral de civilización e de conduta oposta á Su- 
perhumana, que se pode atopar aínda onde non quede memoria dunha 
correlación étnica en sentido estrito; un tipo que, polo tanto, pode reunir 
as súas diversas civilizacións cando revelan a súa forza formadora 
espiritual, do mesmo xeito que, dentro desa tradición primordial, influíu 
nos elementos inferiores e na multiplicidade da materia. 
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É por iso que a romanidade pagá debe ser considerada como o último grande 
acto creativo do espírito nórdico, o último intento universal, exitoso para 
unha extensión considerable ao longo de todo un ciclo, para resucitar as forzas do 
mundo nas formas de civilización heroica, solar e viril: unha civilización 
que estaba pechado ao escapismo místico; que era fiel ao tipo aristocrático-ario dos 
patres, señores da lanza e do patriotismo; 
que foi confirmado misteriosamente pola insignia nórdica do Lobo, 
o Aguia, e o Machado; que estaba vivo sobre todo no culto da guerra olímpica a un 
Zeus e a un Hércules, a un Apolo e a un Marte no sentimento. 
de deberlle a súa grandeza e as súas aeternitas ao divino; en acción como rito 
e o rito como acción, na experiencia cristalina e aínda potente do 
sobrenatural, que foi recoñecida no propio Imperio e culminada no símbolo de César 
como numen. 

A caída da Roma pagá é a caída do maior bastión tradicional e solar, e non é 
difícil recoñecelo nas forzas que principalmente 
contribuíron a esta caída, as mesmas forzas que abriron o camiño para todos os 
derivacións posteriores e dexeneracións sucesivas que levaron 
ao estado actual de Europa. 

No seu esmagamento frenético de toda xerarquía, a súa exaltación do 
débil, dos desfavorecidos, dos sen nacemento e sen tradi-ción, O seu resentimento 
contra todo o Que é forza, presunción, sabedoría e aristocracia, e O seu fanatismo 
intransixente e proselitista, O semítico. 
onda, escuro e bárbaro, inimigo de si mesmo e do mundo, era, en efecto, 
veleno para a grandeza de Roma, unha substancia galvanizante para todos os 
outros factores asiático-meridianais de decadencia que logo penetraron 
as estruturas de Roma, e a maior causa do declive do 
Oeste. 

Na semitización do mundo grecorromano e despois do nórdico, 
atribuíbles en boa medida ao cristianismo, temos de feito a revolta 
dos estratos inferiores daquelas razas, por cuxo dominio Os nórdico-arianos 
conseguiran as súas espléndidas civilizacións. O espírito de Israel, que 
xa creara o sentido colectivo de "pecado" e "expiación", e 
que xurdiu principalmente nos chamados 'profetas' tras a derrota e 
a escravitude do “pobo escollido”, comprando os residuos do espírito aristocrático 
dos fariseos, volveu evocar as forzas inferiores do telurismo exeo-pe-lasgo que as 
cepas aqueas someteran. Estes poden ser 
equiparado ás castas dos shudras a chamada casta "escura" - krishna 
- e a casta demoníaca - asurya - sobre a cal as xerarquías do 
tres castes superiores dos renacidos - dVvija - ata Os brahnmanes e os 
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rei, entendido como "unha gran divindade baixo forma humana", quedara en In-dia, 
como forma sobre o caos. Por último, as forzas que nos transmite o mito 
baixo o Rinthursi nórdico e a formación militar de Gog e Ma-gog, cuxo camiño 
Alexandre Magno barrou cunha simbólica muralla de ferro. 

Estas forzas traballaron espiritualmente, a través do cristianismo primitivo, para 
destruír o espírito europeo. Ao principio, escondéronse dentro 
a espiritualidade lunar que tomou forma na igrexa católica, é dicir 
digamos, unha espiritualidade cuxo tipo xa non é o rei sagrado, o iniciado solar ou 
O "heroe", senón o santo Ou o sacerdote que se inclina ante Deus, 
cuxo ideal xa non é a xerarquía bélica, sacra e a 'gloria' senón 
comunidade fraterna e Cáritas. Máis tarde, na Reforma e no humanismo, reaparece 
o carácter orixinario, antitradicional, primitivo, anarquista e disoluto destas forzas. 
Despois, a través das revolucións políticas, do liberalismo e da aparición do 
colectivismo, produce unha causa 
outro, e unha caída segue a outra. En todas as formas da sociedade moderna 
- e tamén na ciencia, no dereito, no poder ilusorio da tecnoloxía e O 
máquina - aparece O mesmo espírito, por paradoxal que pareza; o 
mesma vontade niveladora, a vontade do maior número, prevalece o odio á 
xerarquía, a calidade e a diferenza; o colectivo e o impersoal 
escravitude que nace da insuficiencia mutua, propia da organización de a 
raza de escravos en revolta, faise máis forte. 

Hai máis. O misticismo semítico-cristián combinou o pathos órfico-dio-nisiano 
(que, anteriormente para a Grecia dórico-nórdica, constituía 
unha deformación do antigo culto olímpico) co misticismo popular 
de Isis, nacida do declive da tradición solar exipcia. No 
do mesmo xeito, o idéntico elemento de "paixón" e emoción producida, 
mediante o mesianismo e o milenismo, a promiscuidade da plebe imperial -en 
contraste coa sosegada superioridade dos césares, a simple grandeza dos heroes 
homéricos, a espiritualidade purificada e O 
ideal autárquico do "filósofo" pagán e iniciado. Aquí tamén está o 
raíz de toda desviación moderna, no sentido romántico e irracional que 
ansía unha mala infinitud. Despois da súa secularización, este misticismo lévanos 
aos mitos do "activismo", do "faustismo", da superstición contemporánea do 
progreso, do misticismo semítico dos instintos e do 
'elan vital', a avaliación do 'evento' e da 'vida'; en definitiva, ata O 
divinización do elemento bárbaro, subpersoal e colectivo do home, 
que hoxe parece máis desencadeada que nunca, para conducir aos individuos e 
aos pobos nunha dirección que eles mesmos non quixeron. 

Antes da caída, a outra forza levantouse unha vez máis contra 
a marea xudeocristiá, case para presentar unha alternativa decisiva para O 
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curso posterior da historia occidental do espírito. Era a tradición 
dos arios de lrán, xurdiu na forma do culto guerreiro de Mithra, o 
avatar do antigo deus ario do ceo luminoso, o 'Señor do 
Sol', o 'Killer of the Tour', o heroe co facho e o machado, o símbolo dos homes 
renacidos 'polo poder' que un mito sincrético, non menos significativo para iso, 
asimila ao deus hiperbóreo do idade de ouro. Pero 
forzas máis fortes impediron incluso esta posibilidade "solar". 

Despois a última gran reacción: o Sacro Imperio Romano Xermánico do alemán 
Nación. Cos chamados 'bárbaros' introducíronse algunhas razas 
que en realidade estaban moi relacionados cos aqueos, paleoiranianos, 
paleorromanos, e nórdico-arios en xeral, que se mantiveron, por así dicir, nun estado 
de pureza prehistórica. E se a súa emer-xencia, no que respecta ao aspecto material 
do xa asiático e 
Imperio Semticizado, parecía destrutivo, aínda ascendía, dun superior 
punto de vista, como fluxo revitalizante de espírito heroico, un contacto galvanizador 
cunha forza espiritualmente semellante á que tiña a Romanitas pagá. 
orixinalmente debía a súa grandeza solar. Así renace no mundo o antigo símbolo 
romano, directamente defendido polas forzas do Norte. 

A civilización imperial, feudal e universal da Idade Media, 
a pesar da súa profesión puramente nominal de fe cristiá, debe ser avaliada sobre 
todo desde este punto de vista. Unha espiritualidade nórdico-romana é 
expresado a través dela. A súa milicia eran os cabaleiros de cabalería; o seu centro 
suprapolítico era o ideal imperial xibelino; o seu rito eran as Cru-sades -moito máis 
certo como o retorno á idea pagá do mors tri-umpñalis que no seu impulso relixioso 
exterior. A súa alma secreta, opoña 
dot cristianismo e fiel a unha tradición máis antiga e superior, foi o que 
mantívoo vivo, agochado en lendas, mitos e ordes guerreiras e cabaleirescas, desde 
os templarios ata os Cabaleiros do Grial e os Fedeli. 
d'Amore. 

Despois da caída desta civilización medieval, despois da destrución de 
esta radiante primavera europea na súa primeira floración, despois do desencadeamento 
daquelas forzas que levaron á secularización, ao particularismo e a un humanitarismo 
desintegrador, abríronse os camiños da caída final. 
A forza da Tradición pasou do visible ao invisible, e converteuse nunha herdanza 
que foi transmitida nunha cadea secreta do 
poucos a poucos. Aínda hoxe algúns teñen un presentimento diso, en certo modo 
esforzos confusos, aínda ligados ao humano e ao material. Eles son 
aqueles que, a través dun instinto escuro, como marca de reacción, evocan O 
símbolos da esvástica, a aguia e o machado. Moitas veces son homes descoñecidos, 
Ou homes que arden como meteoros tráxicos como Nietzsche, 
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esmagado baixo o peso dunha verdade demasiado forte para eles, que agora 
agarda outros que poderán retomalo e impoñelo de novo así 

que se ergue duro e frío contra os seus inimigos, na gran revolta, 

a gran loita: se Occidente se confirma no seu declive ou 

érguese nun novo amencer depende diso. 


Nós os imperialistas pagáns 


O círculo está pechando e o que un antigo mito -iraniano antes de converterse 
en xudeu- describe no tema apocalíptico do "xuízo universal", impónnos agora: a 
separación do "pobo escollido". 
dos que, no 'fin do mundo' -é dicir, do noso mundo, do noso 
civilización - perecerá. 

Pedimos un retorno decisivo, incondicional e integral ao nórdico 
tradición dos pagáns. Rematamos con cada compromiso, con cada 
debilidade, e con toda indulxencia cara a todo o que, derivado 
desde a súa raíz semítica-cristiá, contaxiou O noso sangue e a nosa mente. 

Sen a volta a tal tradición non hai liberación, aí 
non hai verdadeira restauración e a conversión aos verdadeiros valores do espírito, 
poder, xerarquía e Imperio non é posible. Esta é unha verdade que non permite 
dúbida. Anti-Europa, antisemitismo, anti-cristianismo - este é O noso 
berro de concentración. A fábula máis tola e absurda fai do paganismo un 
sinónimo de materialismo e corrupción e, en cambio, retrata a un exótico e 
A relixión antiaria creada na nosa decadencia como a resíntese máis pura e 
exclusiva de todo o Que é espiritual, case coma se toda a historia da civilización 
xa estivese predestinada E como esta superstición aínda está firme e 
profundamente enraizada no o noso "culto" contemporáneo 
perspectiva! 

Non! O espírito vivo e inmanente, o espírito en actuar como extra-humano 
a sabedoría e o poder, a gloria de Reis e Vencedores, non se sabía 
a contaminación semítica. O noso paganismo, a nosa tradición no medio de 
O gran mar de pobos que o trouxeron de Norte a Sur, de Oeste 
ao Leste, si o sabía. E quen hoxe se levante contra o europeo 
a enfermidade, e contra a relixión europea, non é un negador, senón un afirmador 
-O Único Que sabe o Que é unha afirmación. 

Polo tanto, hoxe testemuñamos a tradición pagana nórdica 
e reclaman a restauración dos seus valores nun Imperialismo Pagán. A persoa do 
falante e doutros que se poden unir a el na realidade espiritual: solitaria, impasible 
e sen compromisos aristocráticos. 
este mundo de comerciantes, engaiolados e desviados - desaparece a cara de 
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esta toda realidade, que, a través delas, chama á inquebrantable e invencible 
de Europa, a quen aínda resiste, a quen aínda posúe o futuro. 


Conseguiremos sentir que non se trata de palabras, de utopías ou de 
abstracción romántica, senón que é a máis positiva e poderosa das realidades, 
que está á espera de ser resucitada por seres capaces de todo, por medios? 
dunha obra respecto á que todo o que para as masas significa a palabra 
“reaccións non se converte en nada? Que mil forzas están presionando na 
escuridade, en previsión só de aqueles que poidan proporcionar a súa 
liberación. 

Intercambiar a nosa tradición con calquera das novas pseudo tradicións, 
ou tradicións especiais OU con calquera das novas formas de fe occidentais, 
todas elas inevitablemente contaminadas polo espírito semítico, sería o máis 
absurdo dos erros. 

As forzas primixenias da nosa raza sitúanos hoxe, nesta fase decisiva 
para a historia de Occidente, enfrontándonos por última vez ao dilema: a 
lealdade ou a traizón. A nosa restauración é unha palabra baleira se non é, 
en primeiro lugar, unha restauración “solar”, unha restauración da 
espiritualidade pagá. Sería unha contradición palpable querer invocar a 
defensa da Tradición nórdica ou romana e non lembrar aquelas forzas que 
contribuíron fundamentalmente á decadencia destas tradicións; evocar o ideal 
do Imperio e non reparar neles esa imaxe semítico-cristiá do mundo, 
desposuída da máscara, significa a negación da base espiritual para o Imperio. 


Máis aló de todo obxectivo continxente, de cada interese empírico, de 
cada paixón e de todo vínculo persoal ou partidario, quen, entre os que están 
preparados para a revolta en terras alemás e romanas, se atreverán a retomar 
O facho da tradición pagá nórdica. . 

Facemos unha petición, debemos facelo. Non desexamos nin esperar nin 
á desesperación. Tampouco o que é pode ser cambiado polo que non é. 

Son os valores que temos. Que as circunstancias e os homes poidan 
mostrarse, polo que poden ou non ser capaces de dar forma e contido a un 
período determinado na continxencia das cousas temporais e transitorias; isto 
é algo que, de feito, non nos debe interesar tanto como aqueles cuxos a 
verdade detense nesta continxencia. 
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O declive da idea imperial 


Así como un corpo vivo se mantén só na medida en que hai alma 
dominalo, polo que toda organización social non enraizada nunha realidade espiritual 
é precaria e insustancial, incapaz de manter a súa forza. 

e identidade baixo as vicisitudes das distintas forzas; Non é 
propiamente un organismo, senón máis ben un composto, un agregado. 

A verdadeira causa do declive da idea política no Occidente contemporáneo 
reside no feito de que os valores espirituais que nun momento 
a orde social desapareceron gradualmente e ninguén aínda o fixo 
puido substituílos por calquera cousa. O problema foi reducido ao nivel económico, 
industrial, militar, administrativo Ou, 
como moito, factores sentimentais, sen ter en conta que todo isto é 
só materia, necesaria mentres Queiras, pero nunca suficiente, 

e tan pouco capaz de producir unha orde forte, racional e autosuficiente como a 
simple reunión de forzas mecánicas podería producir unha vida viva. 
sendo. 

Inorganicidade, exterioridade - estas son as características dominantes de 
"organizacións" sociais contemporáneas. Que o superior debe ser deter-minado 
polo inferior; esa lei e orde, en lugar de xustificarse nun 
aristocracia, unha diferenza de calidade, unha xerarquía espiritual, debería ser 
baseado no vínculo continxente do equilibrio de intereses e a avidez dunha multitude 
anónima xa despojada de calquera sensibilidade superior, tal é o erro fundamental 
que está na base da 
estas organizacións. 

A raíz desta dexeneración remóntase a tempos afastados, precisamente 
a aqueles períodos nos que os procesos de decadencia do nórdico-solar 
A tradición apareceu por primeira vez. Está ligado á separación dos dous poderes, 
a división dos principios rexio e sagrado, o dualismo a través 
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que, por unha banda, tomou forma unha virilidade material: o Estado laico 
e O Seu SOberano, con puramente temporal e, case preferiríamos 
digamos, luciferinos, valores - e por outra banda un lunar, antinórdico e 
espiritualidade anti-aristocrática, unha espiritualidade do "sacerdotal" e "relixioso" 
tipo, que, con todo, reivindica o dereito de soberanía. 

A formación dunha casta sacerdotal, como caste dirixente distinta, levou 
necesariamente á profanación, secularización e materialización do 
idea política: todo o resto é só a consecuencia disto. A primeira revolución 
antitradicional foi aquela na que o sacerdote substituíu ao “Rei divino”, e a 
srelixión- tomou o lugar das elites, que eran portadoras da espiritualidade solar, 
vitoriosa e aristocrática. 

Fenómenos deste tipo xa se poden observar no limiar 
da prehistoria, no mundo precristián e non cristián: pero case sempre 
enfrontáronse ás reaccións, que limitaban a súa influencia e 
evitou a posibilidade de novas caídas. Mesmo na India, onde a casta 
dos brahmanes converteuse a miúdo na casta sacerdotal, a pesar de todo o eco 
dunha espiritualidade propia dunha casta superior, a dos Kshatriya, soportou, e 
Buda -como Zaratustra- era un asceta de sangue real. 

É só en Occidente, co auxe da relixión semítica e O 
Espírito semítico, que a perturbación parece ser decisiva, e 
irremediable desde diversos puntos de vista. 

O cristianismo primitivo, co transcendentalismo dos seus valores 
levando a todos na expectativa dese "Reino" que "non é de". 
este mundo', coa propia vontade semítica de submisión a Deus 
e humillación da criatura, esnaquizou a síntese "solar" de espírito-ualidade e 
política, de realeza e divindade, que o mundo antigo 
sabía. 

Tomado en si mesmo, no seu profundo desprezo por todas as preocupacións mundanas, o 
A doutrina galileana só podía facer imposible, non só o Estado, senón 
a propia sociedade. Pero ao fracaso da primavera animadora desta doutrina 
- a chegada do 'Reino', no que se intercambiarían todos os valores 
e Os humildes exaltados -manifestados o espírito e a intransixencia da doutrina 
primitiva; xurdiron novas forzas para deixar un espazo dentro 
o mundo polo que "non é deste mundo". Chegouse a unha normalización. 
Chegouse a un compromiso. O elemento semítico conseguiu conquistar O 
símbolo universal da romanidade. A Igrexa Católica, formación híbrida, na que 
a romanización, é dicir, a paganización, 
algúns aspectos da doutrina orixinal non impediron o "lunar", 
sacerdotal, e a idea feminina da espiritualidade de tomar unha posición central 
ao mesmo tempo: o ambiente de quen “cres e samanvy, quen 
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son simples fillos e servos de "Deus", e que transmiten o dereito de soberanía á súa 
comunidade fraterna (a Igrexa Nai), concibida 
de, por así dicilo, xineocráticamente. 

Establecemos este punto sen dúbida. O cristianismo é unha cousa; 

O catolicismo, outro. O cristianismo como tal, é dicir, no seu aspecto primitivo 
semítico e revolucionario, é o análogo místico do francés. 

Revolución de onte, e do comunismo e do socialismo hoxe. O cristianismo, como a 
Igrexa Católica en cambio, adquire parcialmente algunhas formas de 

organización pagano-romana: algo totalmente contraditorio porque 

estas formas préstanse a un contido, a un sistema de valores e crenzas, que é a 
contradición do espírito “solar. do paganismo romano; 

están en oposición a este espírito. 

Nesta contradición intrínseca reside a causa do fracaso da reivindicación 
hegemoníaca da lgrexa, da súa incapacidade para asumir realmente o patrimonio. 
do que fora destruído pola revolta asiático-semita: a impe-rialidade e a universalidade 
romanas. 

A Igrexa Católica, de feito, non é o suficientemente pagá como para completamente 
abolir este dualismo: así distingue e separa o espiritual 
dominio do político, o coidado das almas forman o coidado do pobo. 

Despois esfórzase, en balde, en xuntar as dúas partes. Atópase nun predicamento 
sen saída. 

A actitude dos gúuelfos, que se negaron a recoñecer a pos-sibilidade dun 
Estado laico autónomo contra a Igrexa, e esixiron a completa subordinación da 
Aguia á Cruz, foi coherente. Porén, se iso ocorrera, que quedaría 


a Igrexa que podería ter permitido que aínda se chamase cristiá - to 


reivindicar a herdanza de quen ensinou a renuncia, a vaidade de 
preocupacións mundanas e a igualdade natural dos homes como escravos dun Deus 
cuxo reino non é desta terra? Como puido ser posible 
manter o dominio e a xerarquía, se non adoptando na realidade o valor pagán do 
logro, a inmanencia e a distinción? Isto é o que 
aconteceu coa lgrexa na súa idade de ouro, a Idade Media, cando, durante a 
momento, galvanizado pola romanización parcial do espírito nórdico-germaníaco, 
deu a impresión de querer realmente abrazar todos os 
pobos de Occidente nunha unidade ecuménica. Pero esta era unha Fata Mor-gana, 
algo sen realidade perdurable, basicamente, só unha presentación do problema en 
forma de solución, unha solución de facto á 
contradición, pero non de iure. 

Pero entón o desacordo segue sendo irremediable, nese un Imperio 
que é verdadeiramente un Imperio non pode tolerar unha Igrexa por riba dela como distinta 
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organización. Un Imperio cuxo dominio é puramente material pode certamente 
deixar que unha Igrexa coexista con el, e mesmo dentro del en asuntos que 
preocupan o coidado das cousas espirituais, nas que, por hipótese, non o é 
interesado. Porén, tal Imperio, como dixemos máis arriba, é para nós só a 
apariencia de Imperio. Un Imperio só é tal cando unha espiritualidade inmanente 
o impregna; pero é obvio que un verdadeiro Imperio deste tipo non pode 
recoñecer a ningunha organización que reclame unha prerrogativa 
as cousas do espírito. Desautorizará e suplantará a toda Igrexa, 
poñéndose no seu lugar pura e sinxelamente como verdadeira e única Igrexa: en 
dun xeito ou doutro, consciente ou inconscientemente, haberá un retorno 
á concepción pagana e aria, á síntese solar da realeza e 
sacerdocio, al 'Sacrum Imperium'. 

Se consideramos máis atentamente, na idea imperial que se afirmaba na 
Idade Media contra a Igrexa, sobre todo grazas a 
o Hohenstaufen, podemos notar precisamente isto: non hai temporal 
poder en rebelión contra a autoridade espiritual, senón unha loita entre dúas 
autoridades da mesma natureza espiritual, cada unha reclama un 
orixe e destino sobrenaturales e unha lei universal e suprapolítica. 
Por unha banda, no Imperio, aínda que non sen atenuacións e compromisos, 
volve a idea pagá do Rei divino, o gobernante sagrado, lex 
animata in terris, centro vivo das relacións dunha fides bélica transformadora, 
personificación do polo viril e heroico do espírito. Activado 
por outra banda, o que subsiste na Igrexa é o principio de espiritual 
castración e verdade 'sacerdotal', polo lunar do espírito, que buscan 
descoidadamente, por calquera medio, apoiar e bendicir aos escravos e 
comerciantes na súa revolta contra o Imperio (as Comunas) e impedir 
a súa restauración, para poder preservar a súa supremacía. 

Na loita entre estas dúas grandes ideas temos, como dixemos, 
o Último lóstrego espiritual de Occidente. Despois unha fase de afrouxamento e 
seguiu a progresiva secesión/ Se, finalmente, o Estado moderno fíxose 
autónomo da lgrexa, isto ocorreu só porque decaeu 
dende o principio espiritual e universal do Imperio ata o principio pluralista e 
plebeo da "nación"; porque esqueceu o Que significaba roy-alty no sentido 
tradicional; porque non sabía que o 
problema político é inseparable do problema relixioso, e necesitou 
ningún interese en todas as cuestións que transcendesen os intereses materiais e 
as reivindicacións das respectivas razas e nacións; abandonando o campo a 
todas as invasións do humanismo e a chamada "liberdade de pensamento", 
reduciuse a un mero poder temporal. Así, chegamos ao presente 
horizontes, dentro dos que vemos, por unha banda, un e esencialmente laico 
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Estado anti-aristocrático, esgotando-se en problemas económicos, militares e 
administrativos, de feito, rexeitando calquera autoridade en asuntos do espírito, 
e por outra banda unha relixión lunar, destrozada polo cisma, que non se 
interesaba política, e reduciuse, en forma de Igrexa católica, a unha especie de 
gran asociación internacional de crentes, capaz só dun insípido paternalismo 
expresado en forma dunha preocupación os-tentativa e inútil pola salvación 

do pobo. cada un vai polo seu propio camiño, sen seguir xa ningún impulso 
relixioso -nin pola salvación das salmas”- que perderon todas o sentido interior, 
vivo, concreto e viril da realidade espiritual. 


Este estado de cousas xa non pode perdurar -ou, polo menos, os que 
queren falar en serio de recitar, Os que non queren recaer en nada que escolleu 
O irónico dito: " Plus ca change, plus c'estla meme". ', é válido, xa non debe 
permitir esta renuncia, esta aflicción. 

Só hai unha saída á crise do mundo occidental, a través dunha restauración 
da síntese absoluta dos dous poderes, político e sagrado, real e espiritual, 
sobre a base dunha visión ario-pagana do mundo e do a nucleación de formas 
superiores de beneficio, vida e individualidade, como o inicio dunha nova 
universalidade. 

Que ninguén nos reproche por anacronismo. O mesmo espírito tamén se 
pode evocar noutras formas. Que o declive secular da idea política poida ser 
superado, que o Estado poida recuperar un significado sobrenatural e 
representar o cumio da vitoria sobre o caos - este é o punto central. 


Estamos enfermos na medula da "relixiosidade" abstracta e do realismo 
político. Hai que romper esta antítese paralizante, en nome da nosa 
recuperación e tradición. 


A desviación protestante 
e a nosa contrarreforma 


Xa aludimos a que a doutrina mesiánico-galileana, segundo o seu carácter 
orixinario, non pretendía en absoluto establecer unha nova forma de vida 
social, nin sequera de relixión. Tiña un carácter puramente anárquico, antisocial, 
derrotista, subversivo de toda orde racional de cousas. Unha única preocupación 
impregnabao obsesivamente: a salvación da alma do individuo ante a 
supostamente inminente chegada do "Reino de Deus". 


Pero cando a perspectiva deste "Reino" retrocedeu e finalmente 
desapareceu, as forzas centradas nesta esperanza caeron sobre si mesmas e formaron 
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O seu aspecto individualista a relixión semítica pasou ao seu aspecto 
socialista. A ecclesia, a comunidade de fieis, entendida como un medio im- 
persoal e místico formado pola necesidade mutua -a necesidade de 
amor, a necesidade de servir, a necesidade de comunicarse, a necesidade de mutuo 
recoñecemento, e a dependencia mutua de vidas cada unha insuficiente 
en si mesmo - substituíu en cada alma a realidade do desaparecido 'Reino de 
Deus'. 

Hai que distinguir claramente a ecclesia, da que somos 
agora falando, do que entón sería o eclesiástico católico 
organización. Esta organización xurdiu dunha paulatina romanización de 
a ecclesia no sentido primitivo, cuxo espírito, en certa medida, O 
traizoados, e cuxa parte semítica foi sufocada por medio dun principio 
xerárquico de autoridade e dun corpus ritual simbólico. O que importa aquí, 
porén, é comprender a súa realidade primordial a eclesía das primeiras 
comunidades cristiás, que xurdiu á superficie cando 
cesa a influencia directa de Xesús e a sensación de inminencia da 
"Reino" esvaeceu. Neses tempos atopamos a semente desa forza que 
conduciría ao tipo de sociedade euroamericana moderna. 

No Imperio o principio era: xerarquía, forma de investidura por riba. 
Na eclesia cristiá era: igualdade, irmandade. No Imperio 
había relacións de dependencia personalizadas: había relacións de 
dependencia personalizadas: había mestres e había 
escravos. Nas súas formas máis completas, existía un sistema de castas. No 
ecclesia, estas relacións despersonalizáronse: había un vínculo de 
seres iguais, sen líderes, sen distinción de clase de tradición, 
unidos só pola dependencia mutua e pola idéntica necesidade de 
a alma. Noutras palabras, xurdiu a socialidade, a forma de vida social pura, 
de estar xuntos en algo colectivo, nunha solidariedade igualitaria. 
E como dixemos, o espírito demostrou ser o aniquilador do espírito. 

E agora chegamos á Reforma. A Reforma é 
a gran caída da humanidade nórdica: é a dexeneración, O envorco 
no negativo e no semítico, daquela forza que animara o 
loita polo Imperio contra o xugo romano. No ideal dos Ho-henstaufen 
atopamos, de feito, eses principios de liberdade, independencia e 
individualidade que son característicos do orixinal. 
ethos das cepas xermánicas. Excepto Que estes valores, reconciliados con 
O ideal xerárquico, libraba unha batalla espiritual durante a Idade Media; 
suscitaron a reivindicación dunha xerarquía superior, máis solar, máis viril e 
máis perfecto que calquera cousa que a lgrexa puido ofrecer como 
compromiso. Na Reforma temos precisamente o contrario: aquí, estes 
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mesmas forzas nórdicas liberáronse da escravitude de Roma, só para 
comprador ao mesmo tempo aqueles residuos de autoridade xerárquica, 
romanidade e universalidade que aínda ofrecía a Igrexa; a través del, o que se 
produciu foi unha reanimación daquelas mesmas forzas que formaran o 
primeira comunidade cristiá e a vida da eclesía. Na Reforma 

temos o retorno do cristianismo primitivo, precisamente nel máis lento, aspecto 
'socialista', en contraste co aspecto romano característico do 

Igrexa. A intransixencia protestante puxo fin ao compromiso católico, aínda que 
non en nome do camiño de volta ao Imperio, senón máis ben. 

cara ao antiimperio. 

A pesar de todo, os pobos xermánicos aínda se conservan, dentro 
a herdanza do seu sangue, demasiados factores nórdicos para o trastorno 
ser fatal para eles. Entre os pobos xermánicos, máis que en ningún outro, a pesar 
do cisma, un réxime imperial e case feudal puido 
para manterse, así como unha sensibilidade viva polo viril e o nórdico 
valores de honra, lealdade e xerarquía, ata tempos recentes, 
ata o estalido da guerra mundial [Primeira Guerra Mundial]. 

As cousas toman unha forma totalmente diferente entre os pobos anglosaxóns, 
especialmente despois de que a revolta relixiosa se convertese nunha revolta política, 
despois de que o humanismo e a llustración deran os seus froitos; despois do principio 
a autoridade caeu, primeiro no dominio espiritual, despois no dominio social, 

e, finalmente, no dominio moral, e a substancia do fermento e da podremia 
da revolución xacobina invadiu O mundo. 

En tal contexto vemos de feito como a Reforma -orixinalmente a 
revolución relixiosa - provocou un profundo cambio do político 
idea en si. Liberando as conciencias da autoridade romana, socializou 
e inmanentizou a Igrexa; actualizou, nunha realidade política máis ou menos 
secularizada, a primitiva ecclesia. 

Durante a Reforma, a forma de xerarquía anterior foi substituída por 
a libre asociación dos crentes, emancipados dos vínculos de autoridade, 
converténdose cada un anarquicamente en xuíz de si mesmo e no 
ao mesmo tempo igual a todos os demais. Foi, noutras palabras, o inicio do 
declive "socialista" europeo: en oposición ao imperialismo. 
ideal, a relixión protestante abriu o camiño a unha forma de organización 
dependente, non dos líderes, senón do agregado de individuos separados; 
unha organización que vén de abaixo e que se esgota en impersoal 
relacións; unha realidade puramente colectiva, autogobernante e autoxustificante. 


Este proceso absorbeu rapidamente aos pobos anglosaxóns e 
aínda hoxe tende a unha 'catolicidade' ou universalidade, antitética a ambas 
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Catolicidade imperial romana e medieval e á que, no sentido máis estreito, era 
característica da propia Igrexa. Só dentro de cada nación individual, eliminou a diferenza 
entre os individuos nun vínculo social puro, poñendoos en común, polo que tamén 
tendía a eliminar as diferenzas e os privilexios de cada nación individual substituíndoos 
todos no mesmo rango no anónimo. universalismo do ideal dunha "Liga de Nacións". 

Ao mesmo tempo, a relixiosidade foi cada vez máis humanizada, tendendo cada vez 
máis a identificarse coa socialidade. As orientacións máis recentes, cara á "relixión do 
traballo", e a crecente preponderancia do interese persoal e do moralismo ríxido sobre 
calquera outro interese ideal e metafísico nos países protestantes así o demostran. 


En conclusión: a Reforma favorece unha posición coherente, separa o aspecto 
cristián (na súa forma moderada da idea de mera vida asociativa) do seu núcleo cristián- 
pagano mostrado nos países católicos, e realiza un tipo distinto de Estado: o Estado 
democrático, o antiimperio, o autogoberno das masas, soberano sobre si mesmo, xunto 
coa nivelación simultánea dos individuos nunha solidariedade anárquica, acéfala, coa 
aparición de servos gobernantes dos servos como meros 'representantes', dependentes. 
sobre a responsabilidade ante as masas, en lugar de ser responsables ante si mesmos, 
como líderes superiores, de seguir sendo o principio de autoridade absoluta. 


Por suposto, non todo está incluído aquí. Por medios clandestinos, a reconstitución 
secularizada da ecclesia volve evocar o elemento semítico, e os países protestantes 
son aqueles nos que o capitalismo e a plutocracia se desenvolveron nas súas formas 
máis importantes; no que, entre bastidores da 'liberdade' democrática, sega o 
todopoderoso xudeu, mestre de forzas e homes dun mundo profanado polas finanzas 
sen estado. Mentres xuntos, anuncian a última caída, o nacemento do colectivo puro, 
en correspondencia co mito proletario da 'Terceira Internacional' e a misión profética 
dos soviets. 


Atopámonos así ante un decisivo sOUu OU”. 


É en vano loitar contra os efectos sen coñecer as causas remotas e secretas das 
que derivan. É inútil pensar nunha reacción política de calquera eficacia se non está 
enraizada nunha revolución espiritual correspondente. 

A Igrexa é algo a medio camiño. A Igrexa para nós é pouca. 

Necesitamos moito máis. Necesitamos unha verdadeira contrarreforma. E esta 
contrarreforma consistirá no retorno ao ethos ario orixinal, ás forzas puras da tradición 
nórdico-romana, o símbolo imperial da Aguia. 
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Esta é a primeira restauración. Será cuestión de tempo, pero as nosas 
nacións teñen que tomar unha decisión: Ou se converterán de feito en vítimas das 
forzas converxentes do protestantismo e do xudaísmo, organizándose 
definitivamente sobre o tipo republicano e democrático da sociedade anglosaxoa, 
O Que se converte en vítimas das forzas converxentes do protestantismo e do 
xudaísmo. escollendo unha relixión inmanente á socialidade onde o espiritual 
convértese nun medio para as realizacións temporais, culminando no servizo do 
misticismo arimánico do "home colectivo" sen rostro - ou teñen que reaccionar e 
comprometerse coa recuperación e restauración, é dicir, para unha revolución 
na outra dirección, levando así a completar o ideal do outro Estado. 

Como a revolución protestante superou o compromiso católico e volveu levar 
a Occidente ás formas e aos valores da sociedade democrática, nós, contra a 
Reforma, debemos superar o mesmo compromiso, pero para afirmar a outra 
alternativa posible. : o que se anunciaba na loita do Imperio polo Sacro Imperio 
Romano Xermánico. Sobre a base dunha restauración nórdico-romana integral, 
debemos crear un Estado novo e antigo ao mesmo tempo, sustentado nos valores 
de xerarquía, de organización desde arriba, de aristocracia, de dominación e de 
sabedoría, é dicir. , por aqueles valores imperiais que a Igrexa no seu mellor 
período posuía en certa medida en préstamo, e que, despois do retroceso da 
propia Igrexa -no curso dun experimento bimilenario- deben afirmarse con 
claridade, despexados de calquera disfraz ou mitigación. ción, por homes que non 
se avergoñan da súa nobreza primixenia, que, na súa fidelidade aos poderes 
orixinais da nobre arya, á súa espiritualidade uranico-solar e aos seus símbolos 
heroicos, contra toda a Europa socializada e semitizada en decadencia, poderían 
finalmente atreverse, como facemos nós, a declararse imperialismo pagán. 


Vontade de xerarquía 


En diante, ao falar das raíces do mal europeo, teremos medios para lembrar 
os principios polos que se pode conseguir pragmáticamente a necesaria 
contrarreforma. 

Agora queremos deternos brevemente nun punto especial: o significado do 
principio de xerarquía, presuposto para a nova idea de Estado. Aquí non importan 
as proclamas e os programas de festas; o que importa é o que se fai, non o que 
se di; só importa o impulso decisivo, o suficientemente forte como para varrer 
hábitos que son innatos nos homes contemporáneos polos que aínda están 
dominados, aínda que as súas bocas e mentes afirmen o contrario. 
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Hoxe a xente fala moito de xerarquía, pero ao mesmo tempo 
tempo seguen facendo concesións a unha visión burguesa e antiaristocrática que 
se sitúa en contradicción precisa con este concepto. 

Naturalmente, en primeiro lugar, deberíamos desfacernos de todos os residuos do democrático 
e sistema 'representativo', e de todo o que participa de calquera xeito no 

espírito "socialista" e colectivista. Toda relación debe ser endurecida, 

revitalizado e virilizado a través dunha actitude guerreira, lealdade, rectitude, 

e un afán viril polo servizo. Esa fídes, que era unha das divindades máis antigas 

da Roma padá, e sobre a Que Livio dicía que a diferenza entre romanos e bárbaros 
estaba na súa posesión; iso 

fides, que se atopaba no bhakti indio, e na devoción que 

Os QUuerreiros iranianos dedicaron non só as súas accións, senón as súas mesmas 

pensamentos e vontades, aos seus xefes divinizados - tales fídesis tamén atopados como o 
cemento espiritual nas unidades políticas feudais individuais, e na conexión destas 
CO uUNumMm QUuod non est pars, no plano superpolítico e 

centro sagrado do Imperio medieval. 

Aínda necesitamos hoxe, e sobre todo hoxe, tal fídes. 

Hai que espertar de novo o orgullo dos subordinados ao servizo dos seus 
superiores. O servizo debe ser despertado como liberdade e como superación, 
case como unha ofrenda transfiguradora, que non humilla, senón que eleva a 
todas partes, tanto nos asuntos da guerra como da paz, no particular. 
como no xeral. 

Na base espiritual debe xurdir unha estrutura, que vaia perpendicular de 
arriba a abaixo, na que as leas serían tantas. 
raios dun só centro e, á súa vez, centros de unidade de ordes inferiores, 
reunidos como soldados arredor dos seus oficiais. 

Tal sistema implica naturalmente a necesidade da creación de 
elites - elites de feito e non só de nome, entre as que a autoridade non está 
baseada na posición, pero posición sobre a autoridade - e esta última, na súa 
á súa vez, sobre a superioridade real. Toda xerarquía que se basea en premisas 
distintas destas non é outra cousa que a aparencia de xerarquía, de feito 
o contrario dunha xerarquía: creación violenta e artificial que se esconde 
en si mesmo un principio de inxustiza e polo tanto de anarquía. 

Por outra banda, debemos manter que a xerarquía non debe entrar 
de calquera forma esgotarse no plano do que hoxe se chama "política". Máis ben, 
a política, como esa parte económica, industrial e administrativa 
O Estado que establece un equilibrio no sentido material - 
debe subordinarse aos valores de carácter superior para 
servir como medio para o fin. A idea dunha diferenciación cualitativa re- 
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require a elaboración dunha serie de niveis suprapolíticos, que en realidade 
corresponden a diversas formas de vida e intereses, e precisamente por iso son 
idóneos para conferir aos dirixentes esa autoridade verdadeira e indiscutible que 
non se podía poñer. en vigor con calquera cousa condicionada polo temporal e 
polo continxente. 

Naturalmente, este ideal implica non só a afirmación do concepto e do dereito 
da nobreza, senón tamén da monarquía. A este respecto só hai un espazo baleiro 
en Europa, xa se fale de Estados republicanos, ou de Estados nominalmente aínda 
monárquicos, ou de Estados construídos por ditadores (que, desde o punto de 
vista tradicional, non son máis que tribunos do persoas). Onde aínda subsiste a 
monarquía, converteuse nunha supervivencia, nun símbolo mudado, unha función 
que perdeu o seu verdadeiro sentido e está cortada da realidade. É mellor que 
nada -pero aos que, non só de nome senón tamén de espírito, son de sangue real, 
sería pedirlle coraxe para non tolerar máis compromisos e acomodacións incertas; 
sería esixir desprezar as dignidades reais cando agora non corresponden a nada, 
OU case nada- Ou volver decididamente, como centro e xefe do Estado, a esmagar 
as usurpacións “legais” dos últimos tempos, e facerse. de novo, nun sentido 
absoluto e transcendente, líderes do pobo. 


Alí onde a monarquía, en mans que xa non podían soster unha espada e un 
cetro, foi derrotada polas intrigas da turba de xudeus e comerciantes, debe ser 
restaurada. Onde queira que, por forza da inercia, aínda exista, debe renovarse, 
fortalecerse e dinamizarse, como función orgánica, central e absoluta que encarna 
simultaneamente o poder da forza e a luz do espírito nun único ser que é. 
verdadeiramente a actualización de todo un pobo, e ao mesmo tempo o punto que 
transcende todo o que está condicionado pola terra e o sangue. Só así teremos 
dereito a falar de Imperio. Se a monarquía volve espertar a unha realidade gloriosa, 
sagrada e metafísica, O cumio, con todo, da xerarquía política ordenada militarmente, 
a monarquía ocupará o lugar e a función que antes tiña antes da súa usurpación 
por partes do poder sacerdotal. caste. 


Naturalmente, antes de chegar ao verdadeiro ideal tradicional por esta ruta, 
o camiño é longo. Ademais, expresamos con bastante claridade que non se debe 
pensar que esta identificación dos dous poderes se limita a unha prosopea retórica, 
Ou a unha divinización supersticiosa dalgún ser simplemente porque ocupa o nivel 
máis alto nunha organización puramente material - como sucedeu, en períodos 
decadentes pasados, en diversos casos de teocracia. Insistimos en cambio en 
afirmar unha síntese real, 
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onde a espiritualidade non é unha palabra, senón a verdadeira realidade 
positiva da autotransformación que, cando se consegue, pon entre uns 
seres e a masa doutros homes tanta distancia como a que esta masa 
presume que existe entre ela e os animais. Non queremos empregar o 
termo “-superhome-”, tan desacreditado e retórico como está na 
actualidade; e, por outra banda, podemos esperar ser comprendidos só 
por uns poucos, e os máis mal entendidos, cando nos referimos ao 
sentido do dereito de iniciación, que, en moitos Estados antigos - cando 
dinastías "de sangue xa divino" non estaban presentes -confirmou a 
investidura do poder político. En todo caso, debemos insistir en que 
esta distancia dos dirixentes é irredutible a calquera cousa "moral", 
"ideal", "relixiosa", ou a calquera outro valor humano Ou non humano, 
pero consiste, por así dicilo, en unha calidade de ser diferente, acadada 
por unha transformación substancial da conciencia. 

Afirmamos, pois, que esta superioridade real e concreta dará un 
significado ao termo espiritualidade”, e haberá que situala como o 
centro do que procederá a dignidade, a calidade e a propia función da 
realeza. Evidenciarase, á súa vez, no Imperio -segundo a tradición ario- 
pagana, para o cal os Reis eran Reis en virtude dun "lume" atraído dos 
ceos -hvaerno- que OS in-vestiu, OS fixo inmortais. , e proporcionoulles a 
vitoria. 

Deste xeito, estaría presente o centro da estabilidade trascendente, 
a "soberanía", o principio de toda outra xerarquía, o núcleo de toda 
lealdade, de toda honra no servizo e de toda acción heroica, a máis 
magnífica forza de equilibrio desde arriba. . 
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O erro democrático 


O verdadeiro liberalismo 


A idea orgánica debe ser a base principal e sólida do 
novo Estado. 
No capítulo anterior mencionamos como o concepto concreto de 
O organismo oponse ao do composto, que é a forma de 
un conxunto de elementos atomisticamente libres, unidos só por un 
vínculo impersoal, abstracto, que non está situado en ningún principio superior, 
nin baseado nunha diferenza real e substancial dos propios elementos. E engadimos 
que a oposición entre o ideal imperial 
e o ideal liberal-democrático é igual ao que existe entre organización e composición. 


O noso imperialismo esixe universalidade e unidade; pero non algo abstracto, 
característico dunha lei impersoal ou dunha "vontade colectiva" irreal e dunha ruptura 
internacionalista e pacifista, aínda que 
que se concreta na realidade dun individuo superior e na que 
o sentido do transcendente equivale ao principio de diferenciación e organización. 


O noso imperialismo transcende o nacionalismo, claro: pero, mentres 
O supranacionalismo democrático é un espertar e subordinación da afirmación nacional, 
promiscuamente asociado con moitos outros países. 
afirmacións, a supernacionalidade imperial e romana é a dunha afirmación nacional 
que, por medio dun grupo de gobernantes, se reafirma. 
alén de si mesmo nunha síntese superior tanto a ela como ás demais nacións, 
que recupera debaixo de Si. 
Por estraño que pareza, na base do noso imperialismo, hai 
valores que aparecen ademais como supostos para as formas liberais de 
democracia. Os valores de liberdade e independencia están de feito 
o centro das mellores tradicións arias. Un nobre, segundo o 
tradición xermánica primordial e alterar na organización da mesma 
civilizacións medievais, equivalía a un home libre. O primeiro romano 
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A constitución baséase na idea dos padres, sacerdotes, líderes e xuíces 
supremos dos seus pobos, que son libres como tantos mundos dentro dun 
mesmo mundo. Federico || dirá: "Eu son rei na medida en que son libre". - 
Idéntico na palabra, radical oposición no espírito. 

A diferenza reside no feito de que, no liberalismo, estes valores son 
afirmados por unha raza de escravos, que non se atreve a pensar e querelos 
ata O seu fundamento, para e nos individuos, senón que os traslada, de xeito 
ilexítimo e igualitario, á "sociedade". e a “humanidades, onde perden o seu 
significado primixenio e se transforman en erros. 

Para escoitalo dicir -segundo o primeiro dos seus 'principios inmortales'- 
esta raza establecera a era da liberdade. En realidade, non hai nada diso. 
Non saben o que significa liberdade. Se o fixesen, saberían ademais que 
desexar a liberdade é o mesmo que desexar o Emp-iro. 


Observemos con máis precisión. A liberdade non tolera compromisos: 
OU se afirma Ou non. Pero se se afirma, hai que afirmalo todo o camiño, sen 
medo, é dicir, hai que afirmalo como liberdade incondicionada. 


Iso inclúe completamente a quen afirmou que o home libre pode 
chamarse un só individuo. Varios seres libres só poden limitarse e negarse 
mutuamente -salvo que se supoña que, no fondo de cada un deles, existe 
unha lei que regula as súas accións segundo unha sorte de harmonía 
preestablecida. 

Agora ben, dado que unha lei non deixa de ser unha lei só por ser unha 
lei interior, e ademais, dado que esta lei é, por hipótese, algo que transcenderá 
o poder consciente de cada individuo, neste caso tamén existe só a aparencia 
da verdadeira liberdade. 

Estamos, pois, ante esta alternativa: Ou fracasar na demanda, alterando 
O seu valor, é dicir, negando a liberdade para facer que as moitas liberdades 
individuais, atomistas, quedaran domesticadas, mecanizadas, na 
autolimitación mutua (democratismo liberal); é dicir, manterse firmemente 
intransi-xentamente para crear o ideal dun ser que -a través dunha 
superioridade interior deixando de representar unha forza entre outras tantas 
nese sistema dinámico que é a realidade social- se realiza naquilo que, 
como deter- mineiro da lei desta mesma realidade, está libre da lei; quen, 
polo tanto, serán lei e autoridade só para os demais. Isto significa que tanta 
realidade como a liberdade ten, tamén o ten o Imperio. 

Este Imperio debe ser concibido usando a analoxía dun corpo que se 
converteu nunha unidade baixo a síntese dominante dunha alma. A unidade 
á que conflúe tal corpo -a diferenza dun sen alma- é superior 
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principio, que ten o seu comezo e O Seu fin dentro de si; que non 
vivir para as necesidades do corpo, pero en cambio, o corpo servendo de ferramenta; 
e que non é producido polo corpo, senón viceversa, no sentido de que 
a alma é o fin último, o principio organizador profundo do corpo 
en Si, sen o cal este último se desintegraría (Aristóteles). 

De xeito análogo, diremos que o Líder, ese portador do valor 
da liberdade, non será o mero representante das masas (a tese democrática), O 
símbolo impersoal dunha autoorganización mítica, 
do que estas masas xa son capaces, pero xusto o contrario: O 
as masas recibirían orde e forma só grazas a esta forza superior 
cualitativamente distintos dos outros que tenden a expresar con difi-cultade. E esta 
forza, lonxe de vivir a través deles, subordinaría 
OS intereses das masas a eses horizontes máis amplos que el só pode 
determinar; sen recoñecer o dereito de ninguén a sancionar 
a súa lei, que non é lei porque é xusta, senón que é xusta porque é 
dereito e a súa lei (en contraste notable cos principios democráticos de 
sanción popular e de dedicación dos gobernadores a 'principios' abstractos ou ao 
que se supón que hai interese común). En caso contrario 
O máximo líder non sería un ser libre, senón o máis importante dos 
servos, non un espírito, senón a voz do corpo. 

Por desgraza, hoxe xa ninguén sabe o que é a liberdade, non 
atrévese a pensalo ata os seus alicerces. Por desgraza, hoxe case non 
xa se sabe mandar, ou obedecer. O risco de responsabilidade ab-soluta e de entrega 
absoluta, ambos os dous desapareceron totalmente, ante a mediocridade da 
colectividade mecanizada. 

E a xente atrévese a cantar os eloxios dunha era de liberdade e liberalismo, 
presumindo da abolición da escravitude, sen entender que, 
en cambio, a liberdade só pode existir cando hai mestres contrarios 
escravos, cando hai líderes e masas orgullosas que con audacia e xenerosidade 
poñen nas súas mans as súas vidas e Os seus destinos; sen entender que só unha 
raza de escravos podería querer a abolición de 
a escravitude, unha raza de escravos que seguía sendo tal aínda cando as cadeas 0o tiñan 
foron esnaquizadas e as xerarquías derruídas, na medida en que a súa necesidade 
pois a servidume e a dependencia crearon tiranos novos e moito máis terribles: por 
unha banda, o xuíz semítico-Deus da providencia e da graza, e 
por outra, o ouro e a "opinión pública" - ferramentas da conspiración xudía, 
O fetiche da lei socializada e impersoal e a intolerancia moralista 
das nacións protestantes; o home omnipotente das masas do bolxevismo. 
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Xerarquía baseada no poder. A conquista do Estado 


O concepto fundamental da visión pagá e "solar" do mundo 
é que o espírito é poder e o poder é espírito, conforme a unha síntese insoluble. 


Por iso, volvendo ás nosas primeiras consideracións, afirmaremos sen dúbida 
que a medida da liberdade é o poder. 

Como a alma - na Que, segundo a analoxía usada anteriormente, 
as diversas partes e funcións teñen os seus propósitos, pero a alma ten o seu 
propósito en si mesmo - considera as condicións e limitacións procedentes 
O corpo como imperfeccións, e non debe toleralas senón tentar superalas con 
perfecto dominio nun organismo totalmente maleable ao 
espírito, polo que o Gobernante se comportará con respecto ás distintas condicións 
típico das masas, Ou da raza superior con respecto á outra 
razas, que debe organizar nunha unidade universal. 

Polo tanto, as liberdades do Gobernante estenderanse ata onde teña o 
poder para levar a cabo o Que Queira; "responsabilidade" - en calquera aspecto - 
ten sentido só cando a acción non ten éxito ou se presenta un poder superior. A 
falta de tal poder, perderá, ademais, o dereito que fará 
pasar a quen sabe reafirmar a súa propia lei sobre e 
contra calquera outro. Así que esa xerarquía non será algo dado, pero 
máis ben unha tarefa: non xurdirá pola súa conformidade coa abstracción 
dunha lei transcendente do ben e do mal, da xustiza e da inxustiza, da humanidade, 
da nacionalidade ou da tradición no ámbito máis estreito e empírico. 
sentido pero, en cambio, será un preciso poñerse en relación, equilibrar, subordinar 
ou estar subordinado a forzas especificadas, para transmitir quen é máis Ou menos 
digno dun certo nivel da xerarquía. Nós 
insiste polo tanto no feito de que, sen poder, o Imperio -e 
con ela o cumio do ser libre -non ten fundamento; e, cando se 
mesmo existe, existiría de forma continxente e precaria, baseada 
non pola súa propia forza, senón pola debilidade e o xeo covarde doutra persoa. 


Pero estas afirmacións deben ir seguidas inmediatamente dunha explicación 
do que entendemos precisamente por poder, sen o cal, habería 
certamente xorden ambiguúidades que, neste contexto, non terían ningún rai-son 
deetre. 

En primeiro lugar, queremos subliñar que, para nós, o poder non fai nada 
significa forza puramente física, e que dominium e Imperium non o son 
en absoluto identificado coa violencia e os abusos que poden exercer 
medio dela. É tanto máis necesario deixalo claro, xa que moitos 
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facer esta confusión con arte, para poder arrastrar posteriormente 
sacar a retórica ad hominem máis prohibida contra a "bestia humana", 
O 'hnomo hominis lupus', 'gobernantes inhumanos', 'tiranos', etc. Violencia 
é pouco. O poder non é violencia, na medida en que expresa un mero 'lixar-en-contra 
(e, polo tanto, no mesmo plano) e non un 'de pie'. Presupoñendo, e derivando o seu 
sentido e xustificación dunha resistencia, é dicir, supoñendo que outra vontade pode 
resistirlle, culpa. 
unha extrínseca, polémica, continxente e, polo tanto, non verdadeiramente xerárquica e 
relación dominante. Un corpo libre non se move pola violencia, nin tampouco 
sacudido por un bon mot; quen é verdadeiramente capaz non coñece a violencia. El ten 
non o precisa, na medida en que non ten antítese e impón a súa autoridade de forma 
directa, invisible e irresistible en virtude do seu individuo interior. 
superioridade con respecto aos que manda. 

Todo isto, dende un punto de vista absoluto. Non obstante, non queremos dicir 


para negar toda utilidade á violencia, pero só para dicir que aínda non o é verdadeiramente 
poder; pode ser necesario ante rixidez sen vida que non 
ser vencido excepto por ser roto; pode ser de novo necesario no 
acción dunha primeira marca organizativa directa no caos de varias forzas materiais 
esmagadoras; con todo, segue a ser un rudimental e 
fase provisional. 

Podemos estar convencidos de que é así, tamén tendo en conta tamén que, 
apoiados por unhas forzas desatadas e suficientemente vivas, pódese chegar a 
a cabeza de moitos, se non de todos; pero, con todo, é certamente necesario que 
saibamos primeiro como liberar, e despois dirixir, estes 
forzas, algo que non se pode conseguir con forza puramente física, 
senón pola forza da persuasión ou da suxestión. 

Isto lévanos, xa que logo, a un plano máis sutil, onde a acción e 
o control exércense por medio de ideas. As ideas, ten en conta, non son entendidas 
como nocións abstractas, senón como ideas de poder, como mitos no 
Sentido soreliano, é dicir, principios aplicados á tarefa de espertar enerxías, 
movementos e correntes sociais a través de diversas suxestións morais ou emocionais, 
máis as de crenza, tradición, etc., que son capaces de exercer sobre o masas. Pero 
aquí deben estar dous puntos básicos 
tedo firmemente presente. En primeiro lugar, o Gobernante debe seguir sendo mestre 
das diversas ideas Ou mitos; non debe, por crelos, logo caer 
baixo a súa suxestión, converténdose nun obsesivo, nun escravo dos espíritos 
que evocou; non debe concederlles ningún valor absoluto, senón que, en cambio, debe 
consideralos fríamente como medios, como fascinantes 
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ferramentas coas que, conforme a unha precisa ciencia da psicoloxía de 
multitudes, exercerá aquelas influencias que queira, espertando e dirixindo 
as forzas cegas das comunidades asociadas. 

O segundo punto está ligado ao primeiro, e consiste en abrazar o 
aspecto absolutamente positivo da nosa actitude, que vai máis alá tanto 
da ideoloxía da forza pura como do idealismo dos “valores”, dos 
“principios inmortalesr. etcétera. Esa forza puramente física non é 
suficiente en si mesma, esa será sempre a ferramenta das ideas, isto é 
simplemente un acto para comprobar. Desde un punto de vista positivo, 
non se pode nin se debe dar outro valor máis aló do que resulta 
precisamente dese feito constatado, ese suxestivo valor de principio, 
medido polas súas consecuencias prácticas. A idea, é dicir, ten valor na 
medida en que funciona, e mentres funciona: non porque sexa “boy, 
“XUSTO, “verdadero”, etc., todo o que é só néboa con respecto á súa 
realidade. de poder-idea. Controlar os "potenciais suxestivos" cos que 
están cargadas as distintas ideas, examinalas, avalialas, repartilas, 
explotalas, descartalas Ou detelas - esta é unha arte de control superior, 
invisible e espantosa que, cando feito consciente, como se dirá, pode 
transmitir "maxia" no sentido máis elevado. 

Polo tanto, podemos cualificar de verdadeiramente inxenuas todas 
aquelas correntes que sosteñen que só vale a acción (no sentido limitado 
antes mencionado) e que todo conflito ou uso de ideas é unha perda de tempo. 
Non podemos estar de acordo con isto, non por un sidealismo” do que 
estamos bastante afastados, senón porque esta é unha actitude que se 
mostra abstracta e incompleta dende o propio punto de vista da acción. 

Un Gobernante intransitable e promotor de ideas de poder dominará no 
primeiro ataque aos que exaltan a acción pura, destrozándoos e 
convertendo precisamente contra eles a mesma forza na Que se basean. 

Con todo, esta etapa, tamén, volve ser transitoria e debe ser 
transcendida. Non leva máis aló do nivel dunha tribuna do pobo. 
Permanece dentro dunha orde para a que incluso as teorías psicoanalíticas 
do inconsciente colectivo ou da "horda primordial" poderían ter valor. 
Implica un compromiso. Os diversos 'mitos' e ideas de poder non deberían 
servir de apoio ou condición do Gobernante, xa que el só debería ser a 
condición. Agora ben, tales ideas -sobre todo as de 'nación' e 'patria', que 
culminaron no ámbito que nos ocupa- conteñen necesariamente algo 
transcendente e impersoal, forma na que existe unha marxe de continxencia, 
que limita o seu valor instrumental como ex- aclarado arriba. Porque a 
quen basea a súa propia regra só no nome dun determinado grupo de 
ideas, sempre lle pode ocorrer atoparse a si mesmo. 
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enfrontándose a outros que invocan as mesmas ideas e que -demostrando 
situacións, ademais, que lles corresponden máis que as dadas polo grupo 
dominante- poden socavala precisamente atraendo as forzas nas que se 
baseou o primeiro. 

Así, necesariamente é necesaria unha realización máis, un xiro para 
facer o que conta non tanto a idea en si mesma, senón quen a afirma. Xa 
non será a idea a que lle dea valor e poder ao individuo, senón o individuo 
quen lle dea valor, poder e xustificación á idea. Isto é o que quería dicir 
Voltaire, se lembramos a corte, cando dixo, referíndose a un rei francés, 
que, se certos actos adquiren valor, isto aconteceu esencialmente porque 
foi el quen os cumpriu. 


Así que agora queda un gran paso final por facer: desfacerse da 
superstición da "patria" e da "nación", entendidas nun sentido democrático 
e impersoal. O Gobernante desprazando o centro gradualmente vai 
formando a atracción polo concreto, abolirá ao final a idea mesma da 
patria e deixará de apoiarse nela; ima-nentizará, e deixará só a si mesmo, 
como centro suficiente para toda responsabilidade e todo valor, para que 
finalmente poida dicir: “Eu son a nación, o Estado”. 


Este nivel, porén, só o pode manter aquel en quen -segundo a 
expresión que acabamos de utilizar- a superioridade non se basea no 
poder, senón o poder sobre a superioridade. Necesitar "poder" é 
impotencia, e quen o entende Quizais o signifique no sentido de que o 
camiño dunha certa renuncia (unha renuncia viril, baseada enteiramente 
nunha "capacidade de facer sen", un "ser". -suficiente') pode ser unha 
condición para o camiño cara ao poder supremo, e tamén comprenderá a 
lóxica oculta a través da cal os poderes rechamantes e extrasensoriais, 
máis fortes que calquera poder dos homes e das cousas, brotan de forma 
inesperada e natural aos ascetas, santos e iniciados (segundo tradicións 
que a maioría da xente considera como mitos, pero que de ningún xeito podemos considerar cc 

Como toda necesidade, cada desexo e toda paixón expresa 
deficiencia de ser, dicir non a todo iso, integra, aumenta, exalta o ser e 
empúxao a unha vida superior, central, solar. 

Así, calquera rastro de titanismo que puidese quedar na asunción do 
poder por unha soa persoa, completamente centralizado e deliberado de 
todos os condicionantes, desaparece. Aquí o individuo e o superindividuo, 
de feito baseados un no outro, e as tendencias particularistas poderían 
ser illados e desafirmados uns contra outros tan pouco como podería un 
pequeno regato no momento da súa desembocadura no mar. 
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Aquí o gobernante non é tanto un ser mortal específico, senón un 
elemento universal, unha forza cósmica. Así, faise comprensible como, 
en certas tradicións orientais, os reis, no momento da súa coroación, 
abandonaron os seus antigos nomes humanos. Un entenderase, detrás 
dos símbolos mitolóxicos, ata que punto os antigos países nórdicos 
podían considerar aos seus gobernantes como encarnacións do sangue 
de Odín, Freyr e Tyr, os exipcios e os iranianos, imaxes case terreais das 
divindades solares, as súas encarnacións: OS gregos e OS romanos, como 
revelacións de constantes influencias "heroicas" derivadas de figuras 
como Heracles e Apolo. 'Residar constantemente na gran morada do 
mundo; sentarse constantemente no asento vertical do mundo; avanzar 
constantemente no gran camiño do mundo e, cando isto se consiga, 
facer partícipes das persoas dos bens que se posúenvy. 'A través da 
inmensidade e profundidade da propia virtude, facerse semellantes á 
terra; pola súa altivez e brillo, facerse como o ceo, pola súa extensión e 
duración facerse semellante ao espazo e á eternidade: formar un terceiro 
poder entre o ceo e a terra' -así fala a Tradición. 


O verdadeiro Gobernante, a natureza imperial, é precisamente quen 
dispón esta maior cantidade de ser, que inmediatamente significa outra 
calidade de ser: virtus, pola cal os demais -sen que, en certo sentido, o 
queira- se inflaman, atraído, desbordado. Imponse, por así dicilo, pola 
súa simple presenza: como unha mirada extensa e pavorosa á que os 
demais non poden resistir; como esa grandeza máis sosegada que detén 
de maxia tanto os brazos armados como o arrebato de feras salvaxes 
desatadas, e esperta directamente o respecto e o impulso de obedecer, 
de sacrificarse, de buscar na súa vida maior o sentido da propia vida 
máis verdadeira. Nel arden, como no seu feito, toda unha raza, toda unha 
tradición, toda unha historia: deixan de ser abstraccións, deixan de ser 
idealidades incruentas, fanse realidade, individuo, concreción, vida-vida 
absoluta, porque un fin en si mesmo e liberdade pura - espírito, luz. 

Así que está, na parte superior, quen realmente pode dicir: 'Só eu 
son O camiño, a verdade e a vida', e que dá a multitude de seres, a todo 
o sistema das determinacións inferiores da vida. unha unidade, un 
significado, unha xustificación que antes non tiñan. Pois o interior nunca 
vive a súa propia vida libre tan perfectamente como cando sabe que ten 
O seu centro e o seu fin en algo superior; a parte, que cando sabe que é 
membro dun organismo que ten a súa propia razón de ser non en si 
mesmo, senón nunha alma (nunha alma que é unha realidade e non 
menos unha lei ideal ou abstracta). 
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Estas serían a grandes rasgos as principais etapas da conquista de 
o Estado e o camiño do poder. A inxenuidade da forza bruta, a retórica 
da idealidade e dos "principios inmortais", e da relatividade e da ambigúidade 
do xogo dinámico das ideas de poder, o mito da patria e 
da nación, o apoio dun mesmo poder- son os distintos límites 
que, mentres o sol nacente dispersa a néboa e as pantasmas da noite - 
debe ser esnaquizado pola poderosa realidade do superior e malhnumorado 
individuo máis que humano, que finalmente se fai un cos poderes 
do 'supramundo'. 


A imposibilidade do autogoberno democrático 


Volvamos ao liberalismo. 


Apuntamos o compromiso que o controla na súa pretensión de 
afirmar o "principio inmortal" da liberdade do individuo á sociedade, xunto á 
"liberdade" afírmase outro "principio inmortal", o de 
igualdade. Como alguén pode deixar de notar iso se aí hai igualdade 
non pode ser liberdade? Que a nivelación de posibilidades, a identidade de 
deberes e dereitos e o despotismo dunha lei baseada exclusivamente na 
cantidade, fan imposible a liberdade? Repetimos: só hai verdadeira liberdade 
na xerarquía, na diferenza e na irredutibilidade das posibilidades individuais, 
sobre a base dun ideal de articulación e, polo tanto, de desigualdade, 
cuxo modelo máis perfecto é o antigo sistema de castas -pero, aparte 
disto, só hai verdadeira liberdade cando o significado da lealdade, do 
heroísmo e do sacrificio pode varrer os valores mesquiños da vida material, 
económica e política. 

Pero vaiamos máis aló disto nunha análise da natureza da Su- 
perficialidade e o absurdo característicos do punto de vista antiimperial. 

A democracia, dise, é o autogoberno do pobo. A vontade soberana é a 
da maioría, que expresan libremente a través do 
voto, no símbolo dos representantes, que deben ceder ao común 
interese. 

Non obstante, por moito que insistan no "autogoberno", 
sempre xurdirá unha distinción entre os gobernadores e os gobernados, 
na medida en que aínda non se constitúe unha organización cívica se a 
vontade maioritaria non se concreta en personalidades individuais a quen se 
encomenda o goberno. Estas persoas, obviamente, non serán escollidas ao 
azar: serán aquelas nas que a xente cre recoñecer 
maiores capacidades, e polo tanto, para ben ou para mal, superioridade sobre 
todos os demais, para que non sexan considerados como simples voceiros, 
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pero suporá un principio de autonomía e iniciativa lexislativa 
neles. 

Así aparece no seo do democrático un factor antidemocrático, que pretende 
en van suprimir polos principios da elección e da sanción popular. Dicimos 'en van', 
porque a superioridade de 
homes superiores exprésase, entre outras cousas, no feito de que o son 
capaz de discernir o que verdadeiramente vale, e de organizar os distintos 
valores xerarquicamente, é dicir, como subordinando ou superordinando 
en relación entre si. Agora, os principios democráticos declarados anulan por 
completo a cousa, na medida en que restablecen o xuízo (en relación á elección e 
á sanción) do máximo valor para a masa para 
decidir, é dicir, ao corpo dos que, por hipótese, son os 
menos capaz de xulgar, e cuxo xuízo está restrinxido pola necesidade 
aos valores máis baixos da vida máis inmediata. Polo tanto, no réxime democrático, 
pódese manter a certeza de que Os Que son capaces de sinalar 
os mellores futuros (aínda que sexa quimérico), a efectos prácticos 
utilidade, terá unha preeminencia desastrosa sobre os demais. En tal 
erro - semellante ao de alguén que, despois de ter admitido que o 
OS cegos deben ser guiados por quen ven, esixe que os cegos decidan 
quen pode ver e quen non - atópase a principal causa da degradación moderna da 
realidade política nun contexto puramente empírico, utilitario, 

e a realidade material. 

É certo que aínda queda unha posible obxección: que o 
o benestar material controlable polo pobo podería ser un propiciatorio 
socio no desenvolvemento dunha orde superior. Pero esta tese é dubidosa. 

O caso é que xurdiron valores máis elevados e forzas rexeneradoras 
momentos de crise social, mentres que os 'gansos de Capua', os períodos de 
prosperidade económica levaron ao estancamento e ao letargo na vida do 
espírito. Este é un reflexo do que acontece na vida dos individuos, en 

que determinados valores xorden da base do sufrimento, a renuncia, 

e inxustiza, e na Que un certo grao de tensión, de vivir perigosamente”s desde 
todos os puntos de vista, é o mellor fermento para espertar o significado da 
relevancia do espírito. Pero, sen querer insistir nisto, nós 

limitámonos a preguntarnos: con que criterios se debe esperar que as masas 
recoñezan a Quen as debe dirixir porque son capaces de preocuparse tamén moito 
polos valores superiores, aínda que baseados en valores materiais. 


A verdade é que a democratización depende dun pero optimista 


presuposición totalmente gratuíta. Non ten en conta para nada O 
carácter absolutamente irracional da psicoloxía das masas. Como nós 
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xa indicamos anteriormente, na nosa discusión sobre "ideas de poder", o 

a masa non está influenciada pola razón, senón que compre entusiasmo, emoción e 
suxestión. Como unha nena, segue a quen mellor sabe como facelo 

fascinalo, asustándoo ou seducándoo, utilizando medios que carecen 

lóxica. Como unha muller, é inconsistente, e pasa dunha cousa á 

a continuación, sen tal transición explicable por unha lei racional ou un proceso 
progresivo. En particular, esa idea de "progreso", non se refire ao 

simple constatación de que as cousas se fan mellor ou peor do material 

punto de vista, pero referíndose en cambio á transición dun material 

estándar a un estándar máis alto, é unha superstición occidental que ten 

xurdida da ideoloxía xacobina, contra a que nunca podemos reaccionar con suficiente 
enerxía. En cambio, na medida en que se pode falar de autogoberno das masas, e na 
medida en que o dereito de elección 

e a sanción pódese deixar ao público en xeral, logo todo o que poida ou poida 

non ser certo; en cambio, o “pobo” pode ser considerado como unha única intelixencia, 
como un Único gran ser, que vive unha vida única, real, consciente e racional. Pero este 
é un puro mito optimista, que ningunha consideración social ou histórica confirma, e que 
só foi inventado por unha raza de 

servos, impacientes cos verdadeiros líderes, que buscaban unha máscara á súa 
pretensión anárquica de poder facer todo por si mesmos e por 

a súa vontade rebelde. 

Así, este optimismo, presuposto polo democratismo, é tamén, e em-inentemente, 
presuposto polas doutrinas anarquistas. E, levada a unha forma racionalizada e 
teoloxizada, reaparece de novo na base da historia histórica. 
correntes e a teoría do "Estado absoluto". 


Antihegelismo 


Na nosa descrición do mundo moderno, a miúdo usamos o termo "o 
moitos' en preferencia a termos máis de moda como 'pobo' ou 'hnumanidade', que foron 
transmitidos a partir da Revolución Francesa. O 
razón para isto é que estes termos en si mesmos xa reflicten o 
mentalidade democrática e colectivista. Non podemos e non imos avalar 


de calquera xeito ese residuo tenaz da mentalidade escolástica pola que o 
OS chamados "universais" son cosificados ou substancializados. 

Explicámolo deste xeito. Aínda estamos agardando que alguén o faga 
entendemos o que pode ser "Home", por riba dos homes individuais. En 
realidade sabemos dos homes, pero do "Home" en xeral non sabemos nada Ou, a 
dito mellor, sabemos que non é nada, na medida en que o sabemos 
é un concepto sinxelo obtido ao omitir as marcas específicas do formigón 
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individuos, que se dispersan nunha uniformidade baleira mediante a ab-stracción 
característica dun pragmatismo clasificatorio. "Home", como tal, é 
algo, que ten existencia, se é O caso, na nosa mente, pero que non corresponde a 
nada na realidade. 

De xeito análogo, sostemos que a "nación", o "pobo", a "numanidade", etc., 
son simples metáforas, máis que seres reais, e que a súa "unidade", sobre 
por unha banda, é simplemente verbal, e por outra, non a dun organismo 
constituída por unha racionalidade inmanente, senón a dun sistema de moitos 
forzas individuais chocando e equilibrándose entre si, e polo tanto 
esencialmente dinámico e inestable. Teñamos isto ben presente cando 
utilizamos o termo 'os moitos', engadindo ao seu carácter xa mencionado 
da irracionalidade da "masa", a da súa natureza múltiple. 

Desde tal punto de vista, mesmo o concepto-base democrático do 
a chamada "vontade do pobo" móstrase insubstancial, e ten que facelo 
substituída pola do equilibrio momentáneo de moitas vontades, 
as de moitos individuos máis ou menos emparentados, como o chorro dunha fervenza 
que, desde a distancia, pode parecer inmóbil e unitario, pero, de preto 
rango, vese que procede dun número indefinido de elementos diferentes 
en movemento incesante. Polo tanto, calquera democratismo é, despois de todo, só 
liberalismo e atomismo disfrazados. 

Nunca poderíamos insistir demasiado nestas consideracións, concluíndo na 
súa realidade a entidade "pobo", a entidade "nación", etc., e a 
a ilóxica da realidade pluriforme á que se reducen concretamente estes -antes de 
que apareza unha forza de arriba e o poder da lealdade sexa 
restaurado. Nisto resulta decisivo que, se revelan aquilo no que a doutrina 
democrática da organización desde abaixo pode xustificarse como autogoberno do 
"pobo" ou da "nación", revelen ademais un máis 
pretensión desgastada, sobre a que se din moitas concepcións 
ser, e crese Que Son, antidemocráticos, son todo menos libres. Referímonos 
ao concepto neohegeliano1 do "Estado absoluto" ou Superestado, 


1 Dicimos “neohegeliano”s porque pretendemos combater sobre todo certas deducións políticas dos últimos 
tempos, das que só en parte está xustificada a súa pretensión á completa doutrina de Hegel. No que escribiu 
Hegel (Enciclopedia das ciencias filosóficas, 539): "Como espírito vivo, o Estado só é como un todo organizado, 
diferenciado en axencias particulares, que, partindo da única noción (aínda que non se coñece como noción). ) 
da vontade razoable, prodúceo continuamente como o seu resultado.', e engadiu (542): 'Na forma perfecta do 
estado, no que todos e cada un dos elementos da noción alcanzaron a existencia libre, esta subxectividade non 
é tan -chamada “persoa moral”, ou decreto que emana dunha maioría (formas nas que a unidade da vontade 
decretadora non ten unha existencia real ), senón un individuo real -a vontade dun individuo que decreta, - a 
monarquía.' - xa que Hegel expresou este pensamento, o noso crítico non podía volverse totalmente contra el. 
Aquí está 
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que afirma que o que é real é o Estado, non os individuos que - 
sexan quen sexan, comezando polos líderes, deben desaparecer detrás do 
Estado. 
Poucos fenómenos obsesivos nos aparecen dun carácter tan aberrante como 
este, cuxo abstraccionismo é certamente moito peor que este. 
abstraccionismo democrático. Xa vimos que, en democracia, 
o “pobo” é basicamente unha máscara que, a través da noción máis concreta de 
“interese común, nos revela, sobre todo no seu carácter liberalista. 
formas, a realidade recoñecida dos individuos sobre os que se despraza o centro, 
tamén de xeito igualitario e antixerárquico. En 
a doutrina do "Estado Absoluto", esta realidade desaparece, devorada polo 
unha mera idea; ningún centro, nin arriba nin abaixo, permanece, na medida en que o 
OS propios líderes son os obsesionados dos obsesionados, instrumentos de 
esta impersonalidade á que todo debe estar subordinado. 
Exprésamosnos con bastante claridade respecto do pragmático 
valor que poden ter certas ideas-poder ou "mitos" e incluso poderiamos 
conceder, coas debidas reservas, que o "Estado absoluto" é un destes. Iso 
é necesario, sen embargo, que a cousa non se converta nun mal negocio (marche 
des dupes). Todo imperialismo verdadeiro debe ser intensamente positivo, sen embargo 
debe recoñecer unha única realidade: a do individuo. O imperio vai 
existen para un individuo, un individuo superior, ese individuo capaz de 
dicindo: "Eu son o Estado" - o individuo non existirá para o Estado. Alí 
será unha xerarquía porque hai líderes, non líderes porque hai 
é unha xerarquía. As pistas profundas, a regra organizativa, deixadas por un grupo de 
conquistadores, darán sentido á chamada 'unidade nacional', a chamada 
'nación', e non o mito desta á vida profunda dos que non teñen 
necesidade dela. O Estado, a nación -e a “tradición” tamén- son abstraccións 
(como moito, tarefas), que só atopan a súa realidade en determinados individuos, que 
impoñerse, crear camiños onde non había camiños e restablecer a unidade ao que só 
era a multiplicidade, o caos, a confusión, a regra de 
forzas subpersoais. 
A falta desta realidade, deste maior nivel de forza, vida e luz 
(cuxa transmisión a través de elites ou dinastías, a través das xeracións, 
alén dos límites do tempo, constitúe precisamente o que se pode dicir 


sobre todo sobre algunhas interpretacións italianas recentes do pensamento hegeliano no 
sentido statol-try, nas que a idea de Estado absoluto se asocia con tendencias de 
centralización despersonalizada, dunha "socialización" absoluta de toda actividade, dunha 
intolerancia. fronte a todo concepto tradicional de casta e aristocracia: tanto que, no campo 
do fascismo, algúns chegaron a facer posible unha conciliación desta concepción do Estado 
non só do marxismo, senón co sovietismo. 
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ser Tradición en sentido eminente e positivo) cunha finalidade que 
sobrevive pola inercia, coa forma baleira dun imperial ou nacional 
organización sen nada que aínda o puidese xustificar, co centro dunha 
monarquía cuxo trono está baleiro -esta supervivencia obsesiva, 
que entón se convertera en autónomo e reacciona contra aquel do que el 
non é máis que unha sombra, con esta afirmación de que non hai individuo para 
gobernalo e que segue sendo a realidade suprema: con esta dexeneración 
coincide a xénese da idea de “Estado absoluto”, de “Nacións e de 
toda a retórica análoga dos últimos tempos. 

Esta superstición, a herexía política derivada de Hegel, levouna 
atópase nos cumios dun sistema filosófico. Debemos librarnos decididamente 
nós mesmos diso e é todo reflexo, para volver á visión nórdico-ar-yan dos seres 
libres e vivos, que non coñecen a voz do 
multitudes niveladas, que derruban e moflan estes ídolos de barro das ideoloxías 
modernas, e se organizan libremente, sobre a única base posible de diferenzas 
irredutibles, que se definen na relación natural e dinámica da súa intensidade. 
Homes, líderes de homes e homes, 
servos dos homes, como forzas puras, non homes convertidos en sombras pola sombra. 
OUuS. 

Contra o concepto colectivista, centralizador e homoxeneizador de 
Estado e nación, insistimos polo tanto no pluralismo, individualismo, 
concepto realista como base para una restauración, de forma xerárquica, viril, 
e todo o sentido antidemocrático. 


Non esquezas que a "nación" é unha invención moderna, unha invención 
francesa. O Nacemento da idea de 'nación' coincide coa caída de 
O noso ideal feudal, aristocrático e imperial. Para o xermánico primixenio 
razas, a 'nación' coincide co conxunto dunha raza comandada por 
mestres libres, ligados por sangue, unidos formación nunha única fronte, listos 
someterse con orgullo á disciplina dunha Orde guerreira, 
onde inmediatamente co seu séquito convertéronse en 'vasalos' dos dux 
Ou hereigo - aínda conservando sempre a súa independencia e o seu sentimento 
de si mesmos como principios diferenciados, non radiacións do colectivo. O 
mesmo podería dicirse, máis Ou menos, da antiga constitución aristocrática de 
Roma. O mesmo, mutatis mutandis, dos arios 
da India: non tiñan a "nación", só coñecían a súa casta e, 
neles, a caste expresábase espiritualmente como suprema e inviolable 
principio de orde e xerarquía. O mesmo dos arios de lra: o lume divino - hvareno 
Ou farr - levado pola súa raza, conflúe en tres lumes, 
que corresponden á articulación das tres castes superiores -o 
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mestres do sacrificio, Os guerreiros e os xefes de familia, pero 
sen ningún vínculo colectivo e "público". 

A característica principal das formacións do nórdico-ario 
pobos é este sentido da individualización, do anticolectivismo, que 
entón coincide coa civilización, con "forma" - oposto ao sentido de 
promiscuidade característica das comunidades e razas do Sur e 
da forma inferior da sociedade. 

Cando os reis de Occidente se fixeron hostís á aristocracia feudal, cando 
apuntaban sistemáticamente á centralización no sentido 
da "nación"- e realmente Francia iniciou este proceso de forma decisiva 
- Comezaron a cavar as súas propias tumbas. Os 'poderes públicos', instituídos 
polos reis con absoluta nivelación, eliminando os privilexios e as leis 
diferenciadas propias de cada caste, establecían aquelas a partir do cal, 
desminando a realeza, tería que, en consecuencia, tomar forma e exercera 
súa tiranía propia do "pobo"; a masa. Todo absolutista 
O Estado é un Estado antiaristocrático. Toda centralización abre o camiño 
demagoxia, e polo tanto á caída do persoal ao colectivo. 

Individualidade, diferenciación, articulación - unha Orde establecida 


só por individuos e por relacións claras, puras e virís entre individuos: este é 
O noso ideal. 


Nacionalismo: volta ao totemismo. 


Superestado como encarnación do 'espírito absoluto': máscara da idea 
Levi-athan - antesala dos soviéticos. 


Antihistoricismo 


Consideremos o desvío democrático en relación cos seus disfraces 


historicistas. Para a nosa crítica, examinaremos a ideoloxía dun italiano, 
Giuseppe Mazzini: é dicir, só como punto de conexión. O mesmo 
consideracións sen dúbida poderían estenderse a outras concepcións que 
teñen o mesmo espírito, e que hoxe non son nada raros. Pero o de Mazzini 

a ideoloxía é especialmente interesante polo seu intento de mesturar diferentes temas, 
sen excluír a propia idea romana. 

A vontade democrática a esta tendencia ideou unha 'filosofía de 
historia' que Os nosos argumentos anteriores xa abondan para socavar. ISO 
só "coifica" pero mesmo teoliza ao "pobo": o pobo-entidade convértese nun 
corpo místico no que a mesma divindade, arrancada do 
ceos e no seu momento socializado, viviría e revelaríase como en 
O seu intérprete -segundo unha lei progresiva de desenvolvemento que é 
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a evolución da propia humanidade a través de grandes ciclos, cada un dos cales 
reflicte unha idea ou "revelación" da mente divina. 

Esta é unha mitoloxía moderna miserable, que ningunha persoa seria 
posiblemente poida crer máis tempo, e cuxo carácter semítico-protestante é 
inmediatamente obvio. Repetimos que o pobo-entidade, se non a 
mera abstracción, é unha entidade inferior, irracional e "demoníaca", que 
en si mesmo, sen a acción dominante dos seres superiores, non podería 
ter algunha relación co divino. Consideramos a idea de que o divino 
debe revelarse, a calquera persoa igualmente en confusión ou no elemento de 
as masas, e non naqueles que son eles mesmos naturezas case divinas, 
como unha perversión. Referímonos aquí á idea dourano-olímpica da supremacía 
dos “deuses” sobre todo o Que se está a facer; consideramos os mitos 
antiaristócráticos do parvenus, como a idea de “progreso” ou a sevolución da 
humanidade” como orixe supersticioso dende abaixo; consideramos como 
unha fantasía de almas débiles a idea dun plan providencial ou racional da historia, a 
idea de que todo o que acontece debe ser considerado como racional. 

e xustificada, e superponse sobre a realización dun obxectivo transcendente, que a 
opinión privada dalgún filósofo ou outro 

ten lugar de. Como seres libres, vemos a liberdade na historia e disputamos, 

en particular, a lexitimidade da idea dunha "filosofía da historia", porque só expresa 
unha forma disfrazada de determinismo, e unha incapacidade para ver e valorar a 
realidade viva, individual e única da historia histórica. 

feitos. Como espíritos aristocráticos, opoñémonos ao mito moderno da evolución 

e desenvolvemento co ideal tradicional de permanencia e o mito tradicional da 
involución, o declive que se deu unitariamente como o 

"dirección da historia", a través de doutrinas como a das "catro idades", 

de Hesíodo aos persas, dos caldeos aos indios, de 

os exipcios ás concepcións nórdicas do Ragnarok. 

Que demanda, en todo caso, a filosofía mazziniana da historia? Só unha cousa: 
mostrar que o que debe ser, porque incorpora o propio "obxectivo" do progreso 
histórico, e que a "terceira Roma" 
debería asumir como a súa misión profética, é o anti-imperio, é dicir, O 
ideal de única-hnumanidade-realidade, realizado a través da irmandade de 
pobos iguais, a través do asociacionismo impersoal nunha federación antimonárquica, 
inimigo de toda xerarquía desde arriba, enganándose que expresa a superstición 
dunha "vontade de Deus" no mítico. 

'vontade do pobo'. Se esta ideoloxía é desposuída de todos os seus aspectos místicos 
e centrámonos nel penetrando fríamente ata o oculto e 

impulsos non recoñecidos que lles dan vida, atoparemos o mesmo 

sofisma de democracia e anarquía, coas mesmas ilusións optimistas 
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sobre a racionalidade das masas e da historia; atoparemos o mesmo 
expresión distinta e inequívoca daquilo que, como ideal da eccle-sía, xurdiu 
da revolta semitico-plebea contra o ideal de Roma; 

e, polo tanto, atoparemos, esencialmente, o espírito da Reforma, 

O mesmo espírito do que se deriva a organización moderna: antiimperial, 
antiaristocrática, antirelixiosa, porque reduce a relixión a mera 

socialidade- e anticualitativa, característica da sociedade anglosaxoa e 
americana. 

O ideal mazziniano é en realidade idéntico a ese produto esencialmente 
democrático e luterano, prognosticado pola chamada "Liga das Nacións". 
De feito, como confederación internacional, presidida, non por 
O poder e o individuo, a brillante realidade dun Único ser superior 
- O emperador da concepción universal-ghibelina dantesca, que 
'ao considerar as diferentes condicións do mundo, debería ter, en 
para dirixir os diferentes e necesarios oficios, O universal e indiscutible oficio 
de mando completo (Convivio, IV, 4) - aínda que por 
un pobo, ou máis ben polo pobo, pola "numanidade". Xa que o “pobo 
escollido” (jpobo escollido! - outra superstición xudía: non sabemos 
'pobos escollidos', pero só pobos que son superiores, OU Que, 

a través da loita, facerse superiores) tería únicamente, segundo Mazzini, a 
misión de rexeitarse a si mesmo e impoñer este novo 

evanxeo: que todos os pobos son libres e irmáns. A velidade nacionalista 
maz-zZiniana, para preservar unha función e unha misión particular para cada un 
persoas, desaparece ante a afirmación de que esta misión debe ser entón 
resolta sen residuo no interese xeral da humanidade. Se é así, unha especie 
de confederación universal, que se constituirá sobre a base dun sistema de 
revolucións antimonárquicas e anticatólicas, é o centro de todo o evanxeo 
político-relixioso de Maz-Zini. Vemos como este evanxeo, basicamente, 

é un precursor dos diversos modernos antiaristocráticos, pacifistas e 
tendencias democráticas ata a chamada "Paneuropa". 

Tampouco os mazzinianos dubidan en entender en segredo a verdade 
Roma, en Roma como Roma, como algo superado polo 'progreso'. Os seus 
O apriorismo cego e evolucionista os fai suxeitos á superstición bastante 
deplorable que reduce o paganismo romano ao concepto de 
realidade puramente xurídica e material e fai os valores do espírito 
como prerrogativas do cristianismo. A 'misión' da Roma pagana, segundo 
a eles, teríase esgotado na creación dunha unidade xurídica 
e un Imperio material baseado na forza; a segunda Roma, a católica 
Roma, tería establecido un Imperio espiritual no seu lugar; e a síntese sería 
a terceira Roma, que se supón que afirma social 
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a unidade, instaurando o fraternalismo pálido e o federalismo que antes 
mencionabamos. O dereito romano tería aportado o factor “liberdades, 
e tería preparado no plano material unha igualdade que entón se realizou 
no campo espiritual no cristianismo: profetizaría unha nova era na que 
Os dous termos, liberdade e igualdade, uniríase nunha síntese derivada 
do concepto de humanidade relacionada. 

Como defensores intransixentes dos valores da tradición pagá, 
rexeitamos todos estes sofim historicistas. Non, acepte ou non ninguén, 
Roma era á vez unha realidade material e espiritual, un ideal completo e 
brillante, que se rebela contra calquera intento de deformala no xogo 
dalgunha arbitraria dialéctica progresista. Era o poder de Augusto, 
xurdido "para gobernar as nacións, establecer as leis da paz, salvar aos 
vencidos e someter aos soberbios" (Virxilio, Eneida, VI, 852-854) e, nun 
tempo, , era algo sagrado, unha formacin cultural na que non haba 
xesto de vida, pblico ou privado, en guerra ou en paz, que non estaba 
acompaado de rito nin de smbolo -formacin cultural de orixe misteriosa, 
que OS seus propios semideuses e reis divinos, o culto ario ao lume e á 
vitoria, a culminación nunha 'pax au-gusta et profunda', na que se 
realizou, case fisicamente, un reflexo universal das 'aeternitas' que se 
recoñeceu con consternación en a mesma función imperial. 


Non, a nova fe asiática non foi a "continuación" de Roma, deformou 
a Roma: non dubidou moitas veces en identificar a cidade de César coa 
besta do Apocalipse xudeu e a puta de Babilonia. Roma non coñecía a 
"igualdade", tal e como a concibía a turba moderna. A aequitas do dereito 
romano é un concepto aristocrático: responde só á idea clásica de 
xustiza, que foi socavada polos conceptos cristiáns de misericordia, 
perdón, arrepentimento, graza, compaixón e amor. Só a nivelación de 
todo valor terrestre a un non-valor idéntico, na igualdade de todos os 
seres con respecto a "Deus", no que respecta ao "pecado orixinal" da fe 
xudía e no que respecta á arbitrariedade da graza, producida en 
Occidente un principio igualitario que era totalmente descoñecido para 
as formas superiores da civilización pagá; unha herexía para eles, que 
mesmo no plano material estaban sostidos por unha organización 
xerárquica, polas relacións militares, polas relacións de dominación e 
servidume e pola preeminencia das elites. 

A romanidade non necesitou ningunha contribución semítica para 
poder recoñecer o seu ideal universal e realizalo. Calquera grandeza 
que aínda exista, en tempos posteriores, pertence a ela. Como xa 
dixemos, a grandeza de Roma, xurdida das forzas dos arios nórdicos, 
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creou o Último, grande e universal período en Occidente, a civilización feudal- 
imperial da Idade Media. O que quizais doutro xeito quedaría no legado 
dunha escura seita palestina puido, a través de nós, como lgrexa, participar 
por un momento nun valor universal. 

Pero a nosa universalidade non é a universalidade mazziniana: esta 
última é só un internacionalismo, só o desenrolo desa tendencia niveladora, 
fraternizadora, socialista e democrática que non ten nada romano, cuxa 
liberdade non é a nosa liberdade, cuxa última palabra non é organismo. pero 
agregado, non universalidade senón colectividade. 

E os dous termos da pseudosíntese mazziniana, romanidade e 
socialidade, representan dous conceptos irreconciliables. Entre eles hai 
unha elección, pero non hai compromiso nin composición. 

Que a turba tamén busque a súa xustificación na "dirección da historia", 
que, con todas as súas cadeas rotas, desbordou todos os terrapléns, e 
agora, nun mundo que xa non coñece nin a emperadores nin a pastores, 
exhibe as súas escusas. envelenando todos os pozos, ensuciando coa súa 
ausencia de espiritualidade todas as encrucilladas da ciencia, a política, a 
relixión e a cultura. Só pide que se acelere o ritmo da historia, da evolución, 
que se converta en pandemia, que o glorioso obxectivo do seu "progreso" 

-O "sol do futuro"- se achegue, porque finalmente chega á caída final, sexa. 
-debaixo do cal quedará miserablemente enterrado. 

Pertencemos a un mundo diferente, que permanece inmóbil segundo 
a estabilidade das circunstancias. Posuímos a verdade, non a retórica. 

Posuímos unha tradición; Roma segue sendo para nós ese símbolo 
inmutable, realizado e superhistórico, que dicía aos galileos: "Mentres Roma 
exista, non debemos temer as convulsións da era final, pero se Roma cae, 

a humanidade estará preto. o seu fin'. 


O Individuo e a Humanidade 


Outra forma de xustificación, máis evolucionista que historicista, que 
pode adoptar o democratismo, pódese inferir das pretensións do duque G. 
Colonna di Cesaro. Esta forma ten a vantaxe de poder ser considerada en 
si mesma, non só en base a unha hipotética verificación ad usum delphini 
['para uso do Delfín'], senón como unha posible concepción do mundo en 
xeral. Certamente é máis coherente, e precisamente por iso resulta moito 
máis sinxelo constatar o furioso que tende a envorcar a aplicación por 
aquelo que anima os valores do ideal xerárquico. 
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Segundo este punto de vista, afírmase que existe unha socialidade 
que, lonxe de representar o punto de chegada dun desenvolvemento 
ideal, é en cambio o seu punto de partida. Tal etapa é comparable 
nalgúns pobos primitivos, onde semella que os individuos non teñen 
unha verdadeira conciencia de si mesmos como seres autónomos, senón 
que viven como partes dun ser colectivo indistinto, que é a súa tribo ou 
O seu pobo. 

Di Cesaro ve progresos ao pasar máis aló desta etapa "social" 
primitiva: máis aló da humanidade, é necesario que os homes se 
reafirmen como centros distintos e autoconscientes. Entón, nun terceiro 
período, os homes están chamados a restaurar o vínculo universal da 
humanidade, que xa non será un feito, case unha natureza na que os 
individuos están conectados instantáneamente entre si, senón que será 
algo que os propios homes crearán: espontaneamente, por un acto libre. 
A esta terceira fase corresponderíalle o democratismo, na medida en 
que apuntaría precisamente ao ideal dunha socialidade a partir dunha 
colección de seres iguais autónomos e libres. 

O principal punto de crítica a tal punto de vista é o seguinte: 
determinar a diferenza precisa entre esa socialidade, que sería o punto 
de chegada, e a outra, que só sería o punto de partida dun 
desenvolvemento semellante. 

Di Cesaro une o concepto dunha lei de individuación progresiva á 
visión que acabamos de expoñer, pero esta presenta as cousas nunha 
luz moi diferente. Tal lei significa que os niveis inferiores da realidade se 
diferencian dos superiores, polo feito de que nos primeiros, o individuo 
pode ser separado en partes que conservan a mesma calidade (as 
partes dun mineral, por exemplo, e algo. semellante ocorre en certas 
especies de plantas e na partenoxénese dos animais inferiores), mentres 
que, neste último, isto xa non é posible, xa que o individuo é unha 
unidade orgánica superior, que non se pode dividir sen a súa destrución 
e sen as súas partes. perdendo por completo o seu significado específico 
e vivo a calidade que tiñan no seu interior. A natureza amosaríanos un 
impulso de individuación progresiva que vai dos sistemas minerais físicos 
á individuación suprema, dada pola sinxeleza inquebrantable 
característica da autoconciencia humana. 

Segundo di Cesaro, con todo, é concibible unha fase máis deste 
proceso, na que a lei da individuación progresiva tende a ir máis alá do 
individuo humano a unha forma máis ampla de asociación, que sería o 
individuo social, a unidade social e espiritual do individuo. humanidade. 
Unha unidade que, polo tanto, se diferenciaría daquel outro punto de 
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partida típica da socialidade primitiva, por ser a culminación dun 
proceso de individuación. 

En todo isto, abonda para derrubar a posición democrática. 

En que consiste, de feito, o ser individual? Xa se dixo: o estado do 
simple, agregado de partes separables (a forma máis burda de 
individuación mineral) remata, e xorde un principio superior que se 
reafirma sobre elas; subordinaos a si mesmo e fainos obedecer a unha 
lei determinada. E canto máis perfecta é a subordinación e o dominio 
deste principio superior, maior é a individuación. E entón: así como 
vemos que a unidade dos compostos químicos é o control sobre varios 
elementos e forzas puramente físicas (nivel inferior), e a unidade 
vexetal é o control sobre varias unidades e leis químicas por unha lei 
superior que as transcende, e así sobre -do mesmo xeito, admitindo o 
desenvolvemento, que mencionamos anteriormente, máis aló do 
individuo único, na unidade do "individuo social" teremos que pretender 
o control sobre os individuos únicos - non a unidade democrática da 
representación dos moitos. , senón máis ben a unidade imperial do 
gobernante de calquera, o Imperio, que corresponde á superioridade 
que brilla irrefutablemente na vida da alma, amo de si mesma e do corpo. 

Aínda admitindo a lei da individuación progresiva, atopamos así 
que, se debe haber unha diferenza entre o punto de partida e o punto 
de chegada do proceso, se este proceso debe ser algo máis que un 
enorme circulus vitiosus, a diferenza pode consiste só nisto: que, nun 
principio, todo eu en si non era nada, e idéntico a todos os demais, 
como unha especie de medio no que circulaba a vida colectiva da 
comunidade; pero, ao final, despois de que se crean distancias cada 
vez maiores entre o "eu" e o "eu", diferenciando niveis superiores dos 
niveis máis baixos de autoconsciencia e poder humano, e creando así 
unha xerarquía, aqueles que xa non poden ser. chamada humanidade, 
pero xurdirán señores da humanidade. 

Este é o Único xeito de entender coherentemente a lei, ou, mellor 
dito, a vontade de individualización progresiva respecto dun posible 
desenrolo máis alá da forma propia da conciencia humana normal; e 
engademos Que a idea do "Señor da humanidade" non é ningunha 
inventada por nós: correspóndese precisamente co concepto ario 
primordial do cakravarti [Señor do Mundo], que, en termos simbólicos 
de sagas e mitos, estivo constantemente conectado coas figuras reais 
ou lendarias de grandes gobernantes, desde Alexandre Magno ata O 
rei Artur e o emperador Federico ll. 
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Desde un punto de vista unilateral, isto quizais teña un certo 
coloración da anormalidade, case como na idea dunha parte do corpo 
asumindo o dereito a subordinar a si mesma todas as partes restantes. Pero 
esta coloración desaparece por completo cando un desconfía de seguir 
referir a aquel que, como gobernante dos homes, xa non sería un home, senón un 
ser de nivel superior, como "home" - aínda Que, no exterior, manteña, 
máis Ou menos, unha aparencia humana común - a través do feito de que o 
A xerarquía, cuxos membros son neste punto conciencias, é inmaterial e non se 
pode distinguir por ningunha característica físicamente visible. como 
tal, o gobernante xa non sería comparado, por exemplo, cunha man 
que quere facerse amo de todo o corpo, pero debería compararse coa unidade 
orgánica do corpo que, nun nivel superior, 
síntese incorpórea, inclúe a man e todo o demais. 

Así como podemos concibir que a función unificadora e organizadora 
da natureza á que corresponde un composto mineral, transfórmase 
e pasa (no sentido ideal, non histórico) ao seu potencial superior, no que os 
elementos e as leis minerais convértense nos medios subordinados ao individuo 
vexetal, e fillo -de xeito análogo, podemos pensar en 
unha transición do poder que goberna ese feixe de seres e elementos que constitúe 
a personalidade dun home común, a un superior 


poder, no que os elementos que deben ser dominados segundo 
a mesma relación están as leis e as vontades da conciencia individual dos homes 


OU das razas. 


Con iso, teña en conta que non queremos abolir o 'nome', iso 
é, esa consciencia de liberdade, individualidade e autonomía dos individuos 
gañadas contra a socialidade primitiva, indistinta e medianista. A 
O verdadeiro Rei nunca desexa sombras, monicreques e autómatas como súbditos, 
senón que desexa individuos, guerreiros, seres vivos e fortes; 
e de feito, o seu orgullo sería sentirse un Rei de reis. 

Por outra banda, xa o dixemos, é que somos intransixentes 
afirmadores da necesidade da xerarquía, sostemos que esta xerarquía 
debe construírse de forma dinámica e libre, mediante relacións naturais de 
intensidade individual. As aristocracias primitivas formáronse así, incluso 
onde un principio sobrenatural fixo para impoñerlles directamente - non por 
elección e recoñecemento desde abaixo, senón pola autoafirmación directa de 
individuos capaces dun grao de resistencia, de responsabilidade, dunha vida he- 
roica, xenerosa, plena e perigosa, da que os demais non eran capaces. É a 'proba 
polo lume": que aterroriza e rompe a algúns, fai 
OS Que o resisten Líderes, aos que as masas de forma natural e libre 
someterse e obedecer, ata que aparecen outros, aínda máis fortes 
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cuxo dereito e dignidade os antigos dirixentes serán os primeiros en 
recoñecer, sen rancor nin envexa, pero lealmente, militarmente. En 
ningunha outra concepción que esta está mellor conservado o valor do 
individuo. En cambio, é na solución democrática na que tende a esvaecer 
coa chegada dunha realidade impersoal que iguala a todos os individuos 
baixo a mesma lei, que non se identifica en ninguén e non se xustifica en 
ninguén, e serve de apoio recíproco, de recíproco. defensa, e como 
escravitude recíproca, de seres cada un deles insuficiente en si mesmo. 


A irracionalidade da igualdade 


Volvendo ao dito ao comezo deste capítulo: detrás do "pobo" do 
que falan os demócratas, atopamos, en consecuencia, os "moitos", que 
se entenden de forma igualitaria (e aquí radica a diferenza). ), na medida 
en que o recoñecemento dos seus dirixentes se reclama non por 
calidade, senón por cantidade (o maior número, a maioría do sistema 
electoral). Pero a cantidade pode ser un criterio só sobre a presuposición 
da igualdade de todos os individuos, que iguala o valor de cada un dos 
seus votos. 

Agora o "principio inmortal" de igualdade pode ser o máis 
cuestionable. A desigualdade dos homes é algo demasiado evidente 
como para necesitar desperdiciar palabras nela: basta con abrir os ollos. 
Pero os nosos opoñentes, que o concederán, farán que sexa unha 
cuestión de principio, e dirán: os homes ben poden ser desiguais, pero 
son así de feito, e non de iure; son desiguais, pero non deberían selo. A 
desigualdade é inxusta, e non a ter en conta, senón a buscar ir máis alá, 
é precisamente o mérito e a superioridade do ideal democrático. 

Non obstante, estas son só palabras: o certo é que o concepto de 
"moitos" é loxicamente contraditorio co concepto de "moitos iguais". 


En primeiro lugar, está o principio leibniziano da identidade dos 
indiscernibles, que se expresa do seguinte xeito: un ser que fose 
absolutamente idéntico a outro sería un e a mesma cousa Que el. Kant 
intentou refutar isto facendo referencia ao espazo no que poden haber 
cousas iguais aínda que distintas: pero, aínda prescindindo da 
inconsistencia de transferir ao terreo espiritual e a observación 
característica só do mundo físico, a noción moderna de espazo refuta a 
obxección: xa que, para el, calquera punto implica a adscrición dun valor 
diferente empregado na función de continuidade en catro dimensións de 
Minkowski. No concepto de 'moitos' está implícita, polo tanto, a súa diversidade fundamental: 


54 


Machine Translated by Google 


O ERRO DEMOCRÁTICO 


'moitos', absolutamente iguais, non serían moitos, senón un. Para esperar O 
a igualdade dos moitos é unha contradición nos termos. 

En segundo lugar, está o principio de razón suficiente, 
que se expresa así: para todo debe haber algunha razón para que sexa unha cousa 
e non outra. Agora un ser absolutamente 
igual a outra carecería de srazón suficientevr: sería unha duplicación 
completamente privado de significado. 

A partir destes dous puntos, entón, a idea de que os 'moitos' non só 
son desiguais, pero deben selo, e esa desigualdade só é verdadeira de facto 
porque é verdade de iure, Que é real só porque é necesario, vira 
para fundarse racionalmente. 

Pero plantexar a desigualdade significa transcender a cantidade, significa 
pasando á calidade; e así é que a posibilidade, e a necesidade, 
de xerarquía está xustificada; é que se demostra o criterio da 'maioría' 
absurdo, e que toda lei e toda moral, que parte de presupostos igualitarios, é 
antinatural e extrema. 

Repetimos que é o superior o que debe xustificar o inferior, e 
non viceversa. Así como a natureza do erro non é coñecerse a Si mesmo como erro, 
mentres que a natureza da verdade é presentarse como conciencia da verdade, 
coñecendo ao mesmo tempo o erro como o erro, polo que a natureza do que é 
superior é postularse directamente como superior ao inferior, que é 
inferior por completo pola auto-posta do superior. A superioridade non debe ser 
sometida a ningunha sanción ou recoñecemento, pero ten que estarlo 
baseado só na conciencia directa da superioridade dos que son su-perior e 
demostran como superiores en cada proba. 

Por iso, o denominado criterio do 'Útil' non pode ofrecer 
calquera apoio. De feito teriamos que comezar por preguntar que é útil, en 
relación con que e con quen. Por exemplo, existe unha marxe para a violencia 
mesmo no réxime democrático -violencia propia da autoridade constituída, que 
require unha autoridade tributaria, leis civís e penais, etc. 
a violencia non se chama así porque se considera conveniente ser útil ao maior 
número. Pero quen o define e xustifica como Útil, e 
determinar así Os famosos límites entre "legalidade" e "ilegalidade"? Xa 
demostramos que, nunha orde racional das cousas, non pode 
ser a masa, pola incapacidade e inferioridade do seu poder de dis-criminación. 
Porén, se non se pretende desprazar o centro da igualdade, todo converterase na 
peor das tiranías: aquela exercida. 
polos numerosos sobre os poucos cualitativamente superiores, que son 
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abrumados inexorablemente polo mecanismo, establecido pola lei, dos 
determinismos da vida inferior e da "sociedade" organizada, tal e como está a 
suceder no Occidente moderno. 

Pero o "Útil" é en si algo moito menos absoluto do que moitos quererían 
crer, en relación á mesma masa. Debido ao carácter irracional da psicoloxía das 
masas, O Que fai a maioría foi moi poucas veces esa "Útil" pura e sinxela, e aínda 
menos a vontade autónoma de moitos; en cambio, infinitamente máis 
frecuentemente, foi o poder, a forza de atracción de persoas particulares, cuxo 
poder o maior número de seguidores foi só unha consecuencia e un eco. 


Os individuos poderosos souberon arrastrar as multitudes onde quixeron, tirando 
ao mar todos os estándares mediocres, burgueses, calculados con precisión, de 
"utilidade", idoneidade e benestar xeral. A historia móstranolo en todas partes: 
despedidos polo entusiasmo por un home, un símbolo ou unha idea, millóns de 
seres superaron as barreiras da normalidade prudente e sacrificáronse, 
inmoláronse ou destruíronse. 

O democratismo sabe que e por iso, lentamente, sutilmente, ensanchándose 
por toda Europa, busca extinguir a carreira dos líderes, espíritos guías, 
encantadores, e crear unha nivelación tal que todo se poida reducir á autonomía. 
característica das partes dun mecanismo económico que se deixan a si mesmo. 
E o xogo está a ter éxito nos últimos tempos. A Rusia bolxevizada e a América 
democrática e mecanizada opoñense como dous símbolos, como dous polos do 
mesmo perigo. 


Pero esta vontade de dexeneración, esta escuridade, na que se está a 
naufragar a "civilización" occidental, atópanos en contra. Nós, unha vez máis 
seguindo a Nietzsche, damos a voz de alarma e damos a chamada. Que as 
nosas nacións se opoñan a un "non pases máis aló deste punto!" á marea 
bolxevique-estadounidense. Pero non con palabras, ameazas e proclamas 
baleiras, senón en silencio, illando e creando unha aristocracia, unha elite que 
manteña firmemente, na realidade viva dos individuos superiores, os valores da 
nosa tradición. 


Despois diso, todo o resto virá como unha consecuencia natural. 


Do clan ao imperio. A nosa doutrina da raza Mencionamos, 


mentres consideramos as ideas do Duke di Cesaroóo, a forma "social" 
característica das comunidades primitivas. De paso, tamén tocamos unha 
relación -que pode parecer paradoxal para moitos- entre totemismo e 
nacionalismo. É necesario aclarar este punto, 
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ao plantexar o problema da relación entre o concepto de clan e o concepto 
de Imperio, entre o concepto de raza e o concepto de civilización no sentido 
superior. 

Contra certas formas abstractas e racionalistas de universalismo, 
recoñecer o dereito ao sangue, esixir verdades e valores que se convertan 
de novo nesa expresión vibrante da nosa mesma vida e que, polo tanto, se 
xuntan co sangue e a raza, en lugar de ser débiles xeneralidades. válido 
para todos": esta É, sen dúbida, unha solicitude xustificada. Pero, baixo 
este aspecto, a teoría racial é unha introdución xeral, que debe ser máis 
identificada. 

Non debemos esquecer que falar de sangue no caso dun home non é 
O mesmo Que falar del no caso dun animal. Se, por sangue, enténdese a 
herdanza biolóxica dunha raza, entón no animal a raza é todo, mentres 
que no home só é unha parte. O erro de certos fanáticos da raza que 
pensan que a reintegración dunha raza na súa unidade étnica Significa 
ipso facto o renacemento dun pobo, radica precisamente aquí: consideran 
ao home coma se puidese ser considerado como cabalos, gatos Ou cans, de "raza pura". 
A preservación Ou a restauración da pureza da raza, no sentido máis 
estreito, pode ser todo nun animal, pero non no home -no home de tipo 
superior: mesmo para o home, pode constituír unha condición que pode 
ser necesaria. baixo certos aspectos, non é suficiente en ningún caso, xa 
que o factor racial non é o Único que define ao home. 

Para chegar a un nivel superior e refutar a acusación de materialismo 
biolóxico, aínda non abonda con atribuír a cada raza unha alma mística, O 
seu sespírito- característico. De feito, isto xa o atopamos, e dun xeito máis 
significativo, nas formas primitivas da sociedade totémica. Como se sinalou, 
nestas formas de sociedade, o tótem é a alma mística do grupo, do clan ou 
da raza: Os membros individuais non se senten, no seu sangue e na súa 
vida, como outra cousa Que encar- nacións desta forza espiritual colectiva, 
e que non posúen case ningún rastro de personalidade. 


Se a forza totémica permanece neste nivel difuso e sen rostro, por así 
dicilo, e se, en consecuencia, non hai líderes nin súbditos, e os membros 
individuais do grupo non son máis que “colocados xuntos” (com- posti) - 
entón atopámonos no nivel máis baixo da sociedade humana, no nivel que 
bordea o infrahnumano, é dicir, o reino animal: algo confirmado polo feito de 
que os tótems -as almas místicas do clan- son a miúdo considerados. ao 
mesmo tempo que os espíritos”. de determinadas especies animais. 
Ademais, é interesante que, aínda que 
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os tótems representan figuras masculinas, a composición destas sociedades 
reflicte sobre todo o tipo telúrico-matriarcal, característico dos non arios e, 
particularmente, das razas meridionais. O principio comunista xoga aquí un papel 
decisivo. Este tipo corresponde espiritualmente ao "camiño do pai" - pitr-yana - 
do que falan as tradicións indias, tamén chamado camiño da terra Ou camiño da 
nai, segundo o cal os individuos se disolven por completo despois da morte nas 
cepas orixinais, nas forzas. da raza e do sangue dos antepasados, co que só 
descansa a verdadeira existencia. Pero, fronte a este camiño, existe o camiño 
solar Ou camiño dos deuses —deva -yana— tamén chamado camiño nórdico 
(mentres que o primeiro camiño, o camiño do tótem, chámase camiño do Sur); 
un camiño que tamén podemos chamar olímpico, percorrido por aqueles que se 
fan inmortais, que se converten en deuses, que “saen para non volver. 


Este contraste constitúe a clave do noso problema. Unha civilización, no 
sentido verdadeiro e superior O con referencia tanto aos individuos como aos 
pobos, xorde só onde se supera o nivel totémico, e onde o elemento racial, 
tamén entendido misticamente, non é o último recurso; onde, máis alá do sangue, 
se manifesta unha forza de tipo superior, metabiolóxico, espiritual e "solar", que 
non leva fóra da vida, senón que determina a vida, transformándoa, refinándoa, 
dándolle unha forma que fixo inicialmente. non ter, liberándoo por completo de 
toda mestura coa vida animal, e abrindo os diversos camiños para a realización 
dos distintos tipos de personalidade. 

Cando isto ocorre, a tradición étnica non se destrúe: segue sendo exclusivamente 
unha base que posúe unha tradición espiritual como verificación inseparable - e 
aquí, na orde da relación entre o factor biolóxico e o factor espiritual, é o o Último 
que debería utilizarse como soporte para o primeiro, e non viceversa. 


Isto vale, diciamos, tanto en referencia aos individuos como aos pobos. 
Polo que respecta ao primeiro punto, a socioloxía móstranos, xa nas formas 
primitivas da sociedade, a frecuente autoenucleación de grupos caracterizados 
pola iniciación, que obedecen a unha lei propia e gozan dunha autoridade 
superior; e a característica máis salientable destes grupos é o seu carácter 
puramente viril, o principio de exclusión da muller. Pero mesmo entre os grandes 
pobos tradicionais, a situación non é diferente: dende China ata Grecia, desde 
Roma ata Os grupos nórdicos primixenios, despois ata Os aZztecas e OS incas, a 
nobreza non se caracterizaba polo simple feito de ter antepasados, senón por o 
feito de que os antepasados da nobreza fosen divinos, a diferenza dos dos 
plebeos, e aos que pode permanecer fiel, tamén a través da integridade do 
sangue (no sistema de castas, o principio da herdanza non só era válido para as 
castas superiores, senón que non era válido para as castas superiores, senón tamén para as castas suf 
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incluso para os inferiores). Os nobres orixinaban de 'semideuses', é dicir 

dicir, de seres que en realidade seguiran unha forma transcendente de 

vida, formando a orixe dunha tradición no sentido superior, transmitindo a 

a súa estirpe un sangue divinizado e, xunto con el, ritos, é dicir, operacións 
deter-minadas, cuxo segredo gardaba toda familia nobre, que 

permitiu aos seus descendentes continuar a forma de conquista espiritual 
onde chegara con anterioridade, e conducilo paulatinamente do virtual ao real. 


Así, dende o punto de vista tradicional, o non ter antepasados dis-tingue 
a forma plebea do patricio menos que o non ter ritos. En 
Xerarquías arias, unha única característica diferenciaba a superior 
castes do inferior: renacemento. O arya, en oposición ao shudra (o 
aquel que serve), era o dVija, O nacido de novo. A afirmación do Ma- 
navadharmashastra (Il, 172), de que o propio brahman , se deixase fóra a 
iniciación, xa non se diferenciaría do que serve, o 
shudra, é indicativo. De xeito análogo, o que caracterizaba aos tres superiores 
castes dos iranianos era que cada un deles correspondía a un "lume" celeste 
determinado. Os nobres nórdicos eran nobres porque, no seu 
sangue, levaban o sangue dos Asen, das forzas “celestes” en loita continua 
COS seres elementais. A nobreza das grandes ordes de cabalería me-dievais, 
entre as que as máis significativas foron as 
Templarios - tamén estaba ligado á iniciación. Un dos puntos máis débiles da 
concepción de Nie-tzsche é precisamente este naturalismo biolóxico, que, en 
na maioría dos casos, diminúe e seculariza a súa idea aristocrática, levándoa 
ao nivel da "bestia loura". 
Esta sería a cuestión esencial. Pasando das castas ás razas, nós 
debe, en consecuencia, dicir que a verdadeira diferenza entre raza e raza 
non é algo naturalista e ideoloxicamente condicionado, senón precisamente 
algo moito máis profundo, que existe entre as razas preservando no fondo 
do seu sangue e do patrimonio e da presenza dun 
principio que transcende o sangue, inoculado pola acción das elites 
dominantes e solares”; e as outras razas, que non teñen nada diso, 
e na que algo promiscuo e atado para as forzas da 
prevalece a terra, da animalidade e da herdanza biolóxico-colectiva. Entre 
nestas razas, domina o totemismo, e non hai ningunha diferenza verdadeira 
nin verdadeira personalidade; o culto resólvese nunha nostalxia extático- 
panteísta ou, como moito, nunha -srelixiosidade- no sentido lunar e comunista. 
Para nós, non hai outra diferenza entre as razas nobres do 
Norte e as razas do Sur: e máis que unha diferenza entre 
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carreira e super-raza. Por escandaloso que isto poida parecer á mentalidade pro- 
fana e plebeya de hoxe, mantemos firmemente firmemente o carácter divino -no 
sentido literal da palabra- que algunhas razas 

pode ter en comparación con outros, nos que levan a herdanza dun factor 
suprabiolóxico e, podemos dicir, suprahumano non se transmite 

CO sangue. 

Así, nos parece, a doutrina do conde de Gobineau ten un chisco de verdade, 
pero non máis. A decadencia das calidades e factores 
que constitúen a grandeza dunha raza non é -un ela sostiña- o efecto de 
mesturando esta raza con outras, nin o efecto da súa étnica, biolóxica e 
decadencia demográfica: en cambio, o certo é que unha raza decae cando a súa 
o espírito decae, cando esa tensión interior, á que lle debía a súa forma orixinal 
e O seu tipo espiritual, falla. Entón unha raza muta, ou está corrompida, porque 
está danado na súa raíz máis oculta; entón perde esa virtude invisible, indomable 
e transformadora, na que o contacto, outras razas, lonxe de 
contaminándoa, tomando pouco a pouco a forma da súa civilización, e 
son tirados por ela coma se fose unha corrente máis ampla. 

Esta é a razón pola que a volta á carreira non pode supoñer para nós só a 
volver ao sangue, especialmente nestes elementos crepusculares, nos que se 
produciron mesturas case irreparables. Debe supor un retorno ao 
espírito de raza, non no sentido totémico, senón no sentido aristocrático, iso 
é dicir, en conexión coa semente orixinal da nosa "forma", da nosa civilización. 


Entón, se afirmamos a volta á raza e a volta á tradición, O 
idea do Líder está no centro desta idea. Na súa individualidade solar, os Líderes 
representan para nós a expresión concreta e activa de 
espírito como raza e da raza como espírito; son reanimacións do mesmo 
idea primordial formativa, durmindo nas profundidades do sangue como os 
fundamentos da "forma", vencedora do caos e da animalidade, e levada, 
consciente Ou non, en potencia Ou en acto, por todos os membros non dexenerados. 
dun grupo. Os Líderes establecen esa tensión interior; volven espertar o 
elementos 'divinos' dun sangue transformado. De aí a maxia dunha autoridade 
que non ten nada de violento e tiránico, senón algo rexio; a maxia dunha acción 
'a través da presenza', dun indomable 
'acción-sen-acción' - segundo a expresión do Extremo Oriente 
(wei wu wei). Aquí está o camiño cara ao renacemento. As numerosas forzas de a 
estirpe, que están fatalmente en marcha cara ao deterioro e a desintegración 
cando son privados deste apoio interno e abandonados a 
O conxunto de condicións materiais, étnicas e mesmo políticas no 
sentido estreito, entón atopar de novo un punto estable e vivo de unidade, e 
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participar nunha realidade superior: do mesmo xeito que un corpo animal se O 
O poder dunha alma está infundido nela. 

Toda defensa da raza e do sangue que deixa fóra este aspecto superior 
de consideración e, a través dos símbolos da "nación", o "pobo", 
Ou O 'colectivo', evoca de calquera xeito a mestura, a lei pura do sangue 
e chan, non significa máis que unha volta ao totemismo e unha inclinación 
caer de novo nas formas sociais propias dunha humanidade inferior. 
Basicamente, o anhelo das ideoloxías socialistas, democráticas e comunistas non 
conduce a outra condición: o fenómeno dos soviets ilustra exactamente o efecto desta 
ideoloxía, que, seguindo a un xudeu. 
(Marx), reavivando o vello colectivismo bárbaro e eslavo e levándoo a 
unha forma nova, racionalizada, creou un nefasto caldo de cultivo de contaxio para os 
desperdicios dunha Europa tradicional. 

Lonxe de ser unha dirección cara ao futuro, todo isto é -de un 
punto de vista ideal - nada máis que unha dirección cara ao pasado, cara 
O Que foi superado no momento da formación de toda verdadeira civilización tradicional 
e de cada Imperio. A través do ideal "socialista" e demócrata-nacionalista aínda pode 
estar rodeado dun halo, o feito aínda 
queda que - mutatis mutandis - atopa o seu reflexo perfecto nas formas so-ciais de 
tipo inferior, antiario e antinórdico; e se as correntes que apuntan a estes ideais 
requiren a subordinación do individuo, e de toda posibilidade espiritual superior, á lei 
do sangue e 
chan, basicamente ensinan unha "moralidade" que non é diferente do que 
unha raza animal, se tomase conciencia, podería reclamar por si mesma. 

Oposto á nosa verdade -repitámolo unha vez máis- semellante 
tendencias expresan a dirección da involución e abdicación sobre 
contra o logro. É o que se esperta nos momentos de esgotamento e debilidade, 
momentos nos que aumenta O caos agochado no cos-mos ; é un fenómeno que 
aparece cando unha época é non 
xa capaz de producir seres superiores nos que toda a tensión e 


a tradición dunha raza superior está situada, concentrada e liberada 
formas transcendentes e solares. 


A idea aristocrática dunha tradición de líderes - non a democrática 


Ou idea "nacionalista", que depende da mera comunidade de sangue, 
solo, e nacemento - debe ser a base e o eixo de toda doutrina de 
raza ben entendida - da nosa restauración. 
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As Raíces 
do mal europeo 


Dixemos que o mundo moderno chegou agora a un punto no que el 
é inútil facernos ilusións sobre a eficacia de calquera reacción non 
orixinado dun profundo cambio espiritual. Só podemos liberarnos 
do mal que nos corroe por unha negación total, por un impulso espiritual que nos 
converte verdadeiramente en novos seres, reabríndonos a posibilidade de captar 
un novo mundo, de respirar unha nova liberdade: aínda que 
todo o que Occidente se enorgullece en van tamén debería colapsar. 

Na conciencia de que o noso mundo é un mundo de ruínas, debemos empurrar 
de novo cara a aqueles valores que nos permiten recoñecer de forma inequívoca a 
causa de tal ruína. 

A primeira raíz da decadencia europea é o "socialismo", a antixerarquía. 


As formas fundamentais que se desenvolveron a partir desta raíz son: 
A regresión das castas. 
O desenvolvemento das ciencias e da filosofía positiva. 
A tecnoloxía e a ilusión da potencia mecánica. 


O novo mito romántico e activista. 


Estas son as catro principais raíces do declive europeo, que nós 
Consideraremos agora un por un e despois opoñeremos cos nosos valores 
xerárquicos. 

Deste xeito expoñeremos os trazos fundamentais doutra visión do mundo e 
da vida, que debe ter valor para nós como un segredo. 
forza e como alma da nosa batalla. 
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A regresión das castas. Ouro e Traballo 


Xa aludimos a que se puidésemos formular unha lei nun 
xeito moi xeral que nos dá a "dirección da historia" para o moderno 
veces, non poderíamos falar de progreso, senón, se cabe, de involución. 

Neste sentido, hai un proceso que se impón á consideración de todos da forma 
máis obxectiva e evidente: o proceso 
da regresión das castas. Como a "dirección da historia" desde a era prehistórica, 
vemos precisamente o progresivo declive dun ao 
outras das catro grandes castes -a "solar" (real-sagrada), a nobreza de guerra, a 
burguesía (comerciantes) e OS servos- na QUE, en 
civilizacións tradicionais, e particularmente no indio ario, a diferenciación cualitativa 
das posibilidades humanas atopou o seu reflexo. 

En primeiro lugar, asistimos, de feito, ao crepúsculo da era real 
divindade. Os líderes, que son seres "divinos", que se unen por completo 
eles mesmos OS dous poderes, a autoridade real e a pontificia, pertencen a un 
pasado remoto, case mítico. Esta primeira caída produciuse 
un progresivo deterioro da forza nórdico-aria, creadora de 
civilización. No ideal alemán do Sacro Imperio Romano Xermánico nós recentemente 
recoñeceu o Último eco desta tradición, deste nivel 'solar'. 

Unha vez superado este pico, a autoridade pasa ao seguinte nivel inferior: o 
caste de guerreiros. Trátase de monarcas que agora son simplemente militares 
líderes, señores da xustiza temporal, soberanos políticos absolutos. A fórmula do 
“dereito divino. subsiste ás veces, pero como un mero recordo 
contido. Detrás das institucións que só conservaban formalmente os trazos 
da antiga constitución aristocrática-sagrada, moitas veces só había 
soberanos deste tipo saíron na antiguidade. Despois da caída do universal 
unidade medieval, este fenómeno maniféstase dun xeito definitivo e deci-Sivo. 


A segunda caída: a aristocracia decae, a cabalería apagase, o 
as grandes monarquías europeas "nacionalízanse" e caen en decadencia. 
A través de revolucións e "constitucións", cando non son simplemente suplantadas 
por réximes de tipo diferente (república, federación), son 
transformada na citada supervivencia baleira, suxeita á 
'vontade' da 'nación'. Nas democracias parlamentarias, republicanas ou nacionais, 
o establecemento de oligarquías capitalistas transmite o paso fatal. 
de autoridade e poder dende o segundo ao equivalente moderno do 
terceira casta: do guerreiro ao comerciante. En lugar dos viriles principios de 
lealdade e honra, a doutrina do "contrato social" agora 
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toma o relevo. O vínculo social é agora utilitario e económico: é un contrato 


baseado na conveniencia e no interese dos individuos. En 
de tal xeito, o vínculo pasa necesariamente do persoal ao im-persoal. O ouro 
actúa como intermediario, e Os Que toman posesión 
dela e saber multiplicala (capitalismo, industrialismo) tamén chegan 
virtualmente á toma do poder. A aristocracia dá paso á plutocracia, O 
guerreiro ao banqueiro, ao xudeu e ao industrial. O comercio de diñeiro 
e o interese, antes limitado ao gueto, convértese en gloria e pin-nacle da 
última idade. A forza oculta do socialismo, da antixerarquía, 
comeza a revelar o seu poder visiblemente neste momento. 

A crise da sociedade burguesa, a revolta proletaria contra o capitalismo, 
o manifesto da Terceira Internacional e o correlativo 
O lento ascenso e organización dos grupos e das masas en formas puramente 
colectivas e mecanizadas -no contexto dunha nova "civilización do traballo"- 
indicannos a terceira caída pola que pasa a autoridade. 
a última das castes tradicionais, a do obreiro escravo e do home-masa, coa 
conseguinte redución de todo horizonte e valor ao 
nivel de materia e número. 

Se a espiritualidade sobrehumana e a “glorias caracterizan o período 
“Solar; heroísmo, lealdade e honra, a dos guerreiros; e ouro, iso 
de comerciantes e xudeus; polo que a chegada dos escravos debe 
corresponder exactamente á exaltación do principio dos escravos: o traballo é levantado. 
a unha relixión. E o odio do escravo vén a proclamar sádicamente: 
'Quen non traballa, non come', e a súa idiotez, glorificándose, 
forma o incenso sagrado das emisións de suor humana: sO traballo enno-ble 
ao home-v, O traballo é grandeza-y, O traballo é un deber ético”. Así, a 
pedra sepulcral cobre o cadáver do Home, e parece o ciclo da involución 
para ser completado de forma concluínte. 

Ningún outro ideal ofrece o futuro aos curas do 'Progreso'. Para o 
momento, a loita continúa entre o xudeu, mestre omnipotente de 
ouro, e a revolta do escravo; e esa "civilización", da que os nosos 
contemporáneos están tan orgullosos, pende sobre un mecanismo monstruoso. 
movido polas forzas brutas e impersoais do ouro, o capital e a ma-Quina. 


Os lazos de dependencia, lonxe de afrouxarse, tensáronse 
de novo. Pero ao lado da forza xa non hai autoridade, ao lado da obediencia, 
xa non hai recoñecemento, ao lado do rango, xa non hai superioridade. O 
mestre xa non é tal porque é mestre, senón porque é el 
quen ten máis cartos, porque é quen, aínda que o ten 
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non ver en absoluto alén do pequeno horizonte da vida humana común, domina as 
condicións materiais da vida; mediante o cal mesmo é posíbel para el someter ou 
oprimir a aqueles cuxa amplitude de pensamento é 

inconmensurablemente máis poderoso que o seu: a posibilidade do máis 

fraude desprezable e a máis espantosa escravitude. O poder e o empate de 
dependencia despersonalizada e mecanizada, convertéronse en capital e 
máquina. Así, non é ningún paradoxo: só hoxe podemos falar en serio 

verdadeira escravitude, se só podemos falar dela na organización económica e 
mecánica occidental, na dirección da brutalización, da que "libre 

América' dános o mellor exemplo. 

Quizais, despois dun pequeno ciclo de xeracións, debidamente e científicamente 
educado segundo os estándares de "servizo social", o sentido da individualidade 
eliminaranse por completo e, con iso, os últimos restos de conciencia necesarios 
para darse conta, polo menos, de que son escravos. Quizais, que 
permanecerá será ese estado de inocencia renovada, que será diferente 
do mítico Edén polo feito de que nel reinará o “traballo. como finalidade universal e 
Única da existencia, do que fala Kirilov en Os posuídos de Dos-toievski: este é o ideal 
dos soviéticos. 

Unha dependencia sen líderes, unha organización indiferente 
cada requisito cualitativo - este ideal "social", impersoal, bruto 
a forza, feita de mera cuantitatividade e diñeiro, créao. 

Dixemos: sen máis líderes. Non nos deixemos enganar por isto de feito. 
Repetimos que a carreira dos Mestres, se aínda non desapareceu, está preto de 
facelo; e todos proceden nun crescendo de 
nivelándose, correndo cara a unha vida máis material e sen rostro. O 
as chamadas clases "superiores" ou "dirixentes" de hoxe son tan só irónicamente: o 
os grandes líderes da organización financeira mundial -como os técnicos, industriais, 
funcionarios, etc.- non representan nada máis. 
que aqueles libertos nos que os amos delegaron outrora o control da 
escravos e administración dos seus bens. O mesmo xugo os somete 
á inmensa multitude, cega e automatizada de traballadores e empregados, e 
enriba del, nin escravos, nin escravos que supervisan libertos, tendo ningún 
tregua -e, por riba deles: ninguén- esta é a terrible verdade de 'civilizados 
homes! 

E por dentro canto máis estreito, máis dependente e máis pobre é 
O día dos mestres do ouro e da máquina, sen descanso, febril, saturado de 
responsabilidades, que o día dun humilde artesán, así é o día das clases "altas", para 
quen o Ouro só serve para mul. -Morbidamente a súa sede de "distracción", luxo, 
pracer sensual e 
máis beneficios. 
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Non hai rastro de Mestres en todo isto, e na súa ausencia hai 
ningún significado nesta pseudo-organización. Se se lle pregunta aos millóns de 
presos, entre as súas máquinas e oficinas, unha razón, unha xustificación, 
máis aló da emoción efémera coa que pretenden imitar o “refinamento” das “clases 
altas”, non terán resposta. Pero se un vai 
arriba e pregunta aos 'líderes da economía', aos investidores, aos amos de 
aceiro, carbón, petróleo, ouro e pobos (non vimos que o político 
problema hoxe tende a reducirse ao económico?) - de novo, non 
resposta. Isto significa para a vida ter a vida controlada; máis ben, reducírono ás 
súas posibilidades. E así irrompeu a gran escuridade de 
luz das pomposas ilusións do orgullo occidental, unha escuridade que se expresa 
nun mito moi novo e monstruoso: o do traballo por traballo, 
do traballo como fin en si mesmo, como valor intrínseco e deber universal. 

As masas de homes na terra están desprovistas de luz, reducidas a pura 
cantidade - só á cantidade - igualada na identidade material de a 
pezas dependentes dun mecanismo imparable deixado a si mesmo, que pode 
xa non fai nada - esta é a perspectiva que se atopa na base do 
dirección económico-industrial que coincide con todo Occidente. 

Os que senten que esta é a morte da vida, e a chegada do 
lei bruta da materia, o triunfo dun destino moito máis aterrador 
xa que xa non é persoal, tamén sinta que só hai un remedio: to 
romper o xugo semiítico do ouro, para ir máis alá do fetiche da socialidade e 
a lei da interdependencia, para restaurar valores aristocráticos, valores de 
calidade, da diferenza e do heroísmo, para restaurar ese sentido de realidade 
metafísica ao que hoxe se opón todo o mundo e ao Que, ademais, 
afirmar contra todos. 

E así, se se entende como unha revolta contra a tiranía económica, contra 
O estado de cousas no que a cantidade de ouro, e non o individuo, 
regras; no que a preocupacin polas condicins materiais da existencia cor-rode a 
totalidade da existencia; se se entende como a procura do económico 
equilibrio, sobre a base do cal diversas formas de vida, xa non reducibles ao plano 
material, son capaces de liberarse e desenvolverse. 
de entenderse exactamente así, pero só así, poderiamos recoñecer unha función 
necesaria e un futuro mesmo nalgunhas correntes extremistas. 

A principal causa da falta de diferenciación cualitativa na vida moderna consiste 
precisamente en que xa non deixa lugar a un 
tipo de actividade que non se valora en termos de utilidade práctica e socialidade. O 
sesgo económico crea unha nivelación; impoñéndose a todos por igual, 
xa que as diferenzas baseadas no ouro e na xerarquía mecánico-económica 
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non son diferenzas. Volven nun só nivel, unha única calidade; alén deste nivel, 
tomado na totalidade de todas as súas posibles diferenciacións, el 
sería necesario Que existisen outros niveis, aínda que hoxe non existan: 
independentes do primeiro e ao que debería estar subordinado o primeiro, e 
non ao revés, como é a condición das cousas na actualidade 
sociedade. 

Por iso, cando a hipertrofia de tal maldade nos monstruosos trusts 
bancarios e industriais se arroga o dereito ao "imperialismo", nós, incapaces 
de chorar, só podemos rir. E para contrarrestar con calma coa idea de que a 
revolución radical contra o ouro e o capital é a premisa ineludible de 
o verdadeiro Imperio. Pasando pola aspiración que se espalla no 
base de todas as ideoloxías revolucionarias como síntoma de revolta contra a 
escravitude moderna, transcendemos, con todo, comprobando que é ela mesma. 
impregnado polo mesmo mal: así mesmo ve só económico e social 
problemas, non esixe a liberación do xugo económico no 
nome de valores diferenciados, metaeconómicos e metafísicos - non 
porque as forzas, libres de preocupacións económicas, poden traballar nas profundidades - 
senón só para unha ordenación igualitaria e aínda "máis socialista", considerada 
mellor, do mesmo problema económico determinado por 
as necesidades puramente materiais e utilitarias das masas. De onde, en tal 
tendencias, xorde unha desconfianza, unha intolerancia e unha case oculta 
resentimento, non digamos polo espiritual, senón mesmo polo "in-intelectual", 
considerado un "luxo": máis aló do equilibrio económico, 
non ter un ollo para as diferenzas non económicas - nin velos nin 
desexándoos: co mesmo espírito de intolerancia plebeya e igualitaria dos 
escravos en rebeldía que xa se revelou na caída dos antigos 
Romanidade. 

En conclusión, é necesario loitar contra a principal raíz do europeo 
mal con dúas armas. Non hai que insistir e deternos no primeiro: iso 
consiste en crear unha elite, en sacar a relucir, concienzudamente e 
tenazmente, novas diferenzas, intereses e novas calidades forman a substancia 
indiferenciada dos individuos actuais, de forma que unha aristocracia, un 
raza de mestres, de gobernantes, pode volver. Isto, ante todo. 

En segundo lugar, o necesario é un movemento, unha revolta desde 
as profundidades, que nos liberan da máquina, dos extrínsecos, inorgánicos, 
dependencia automática e violenta; que rompe o xugo xudeu, capitalista, 
económico; que se burla do deber do traballo imposto como lei universal 
e final en si mesmo; que, en definitiva, nos libera, e abre un paso para 
aire e luz - pois a xerarquía non pode ser restaurada pola violencia, o control 
de necesidades, Ou a interacción de paixóns, intereses e ambicións, pero só 
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polo recoñecemento libre e espontáneo que brota do sentido dos valores e das 
forzas transcendentes, da fidelidade á propia forma de ser, calquera que sexa, 
da conciencia da natureza, da dignidade e da calidade. Unha xerarquía orgánica, 
directa, real: máis libre e forte que calquera outra. 


Como non recoñecer, pois, que a realidade do pasado é tamén un mito 
profético para un futuro mellor? O retorno ao sistema de castas é o retorno a un 
sistema de verdade, xustiza e "forma" no sentido superior. 

Na caste existe o ideal dunha comunidade de actividade, profesión, sangue, 
herdanza, leis e dereitos, que corresponden máis precisamente a modos de ser 
preestablecidos, típicos, a manifestacións orgánicas da natureza debidamente 
refinadas; nela hai, como presuposto, a vontade de ser o Que é, a vontade de 
realizar a propia natureza e o destino como calidade, silenciando as veleidades 
individualistas e oportunistas que son causa de toda desorde e desorganización; 
nel, prodúcese a superación da uniformidade cuantitativa, da centralización e da 
normalización; nel está a base dunha xerarquía social que reflicte inmediatamente 
unha xerarquía de modos de ser, de valores e de calidades, e que se eleva do 
material ao espiritual ordenado por niveis, do informe ao deformado, do colectivo 
ao universal e ao supraindividual. 


Da forma máis perfecta, a antiga India móstranos este ideal, que, porén, se 
atopa en diferentes formas tamén noutras civilizacións, ata a nosa Idade Media 
nórdico-romana. 

O noso punto de referencia non pode ser outra cousa. 

Como substrato, a saudable actividade da clase máis baixa (shudra), xa non 
anarquizada por ideoloxías demagóxicas, dirixida por expertos en comercio, 
comercio e organización económico-industrial, simplificada mediante necesidades 
simplificadas (Vaishya); máis aló dos Vaishya, os Kshatriya, a nobreza da guerra 
que recoñece o valor e o propósito da guerra, e en cuxo heroísmo, orgullo e 
vitoria pode arder a reivindicación superior de todo un pobo; máis aló da Kshatriya, 
o Brahmana, a raza solar do espírito e da Sabedoría, dos que "ven" (rishi), que 
"poden" e que testemuñan pola súa vida que estamos enriba desta terra escura, 
pero as nosas raíces vitais. pérdense na parte superior no brillo dos 'ceos'. No 
vértice de todo, como mito e límite, o ideal do Chakravartin, "o Rei do Mundo", o 
emperador invisible, cuxa forza está oculta, poderosa e incondicionada. 
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Ciencia versus Sabedoría 


A medida que o poder, despersonalizado e socializado, converteuse en ouro, capital, 
así mesmo a sabedoría, despersonalizada e socializada, converteuse en "concepto", 
"racionalidade". E esta é a segunda raíz do mal europeo. 

A filosofía así como a ciencia positiva occidental son, na súa esencia, 
fundamentalmente socialistas, democráticas e antixerárquicas. 

Propoñen como "verdadeiro" só o que pode ser universalmente recoñecido, que 
calquera pode asentir, sexa cal sexa a vida que se permita vivir, sempre que 

só que ten unha certa educación. E así, como no criterio do 

"maioría" do democratismo político, presupoñen a igualdade e, baixo o criterio da 
cantidade, dominan todo neste campo que 

podería ser a igualdade, a irredutibilidade da calidade ou a prerrogativa de 
calidade. 

E é inútil promulgar individualismo, ou mesmo relativista, 
doutrinas, xa que na forma de promulgalas, que é a forma conceptual da filosofía 
secular, amosa que se adheriu a 
os presupostos democráticos, impersoais e colectivistas que menten 
na base desa mesma filosofía. O camiño é totalmente diferente, sería 
habería que comezar por disputar, en primeiro lugar, eses mesmos presupostos, se 
non queremos caer de novo na insensatez dun imperialismo que, no canto de 
impoñerse a través desa xerarquía desde 
arriba, que se mencionou, apela ao recoñecemento popular pola súa 
propia xustificación. E aquí un comezará a darse conta do inimigo que temos 
con que loitar, e con que medo a propia "cultura", non só a "sociedade" dos nosos 
contemporáneos, nun democratismo en acción -e comeza a ver que renuncia deben 
esixirse a si mesmos para 
para recuperar a saúde. 

Así como o ouro é unha realidade que se volveu indiferente á calidade 
dos individuos que o posúen, tamén o é o "coñecemento" do contemporáneo 
homes. Digámolo mellor: seguindo unha vontade de igualdade, unha intolerancia 
antixerárquica e, polo tanto, un prexuízo socialista, o coñecemento. 
dos europeos tiña que chegar necesariamente a algo no que o efecto 
das diferenzas individuais e da condición -a través do coñecemento- de 
unha diferenciación individual activa, redúcese ao mínimo; así, iso 
referido ben á experiencia física, máis Ou menos igual para todos os homes 
na medida en que son animais (ciencia positiva), Ou ao mundo da abstracción e das 
convencións verbais (filosofía e racionalismo). 

A necesidade da socialización do coñecemento levou fatalmente ao seu 
abstracción, e polo tanto creou un hiato insuperable entre 
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O coñecemento en si e a vida, entre o coñecemento e O ser, así como o 
que pode ser a calidade dos fenómenos e a "realidade metafísica". Así, en 
Occidente, o pensamento, cando non se reduce a unha ferramenta para 
a transcrición máis ou menos convencional do aspecto máis exterior, 
plenamente cuantitativo e uniforme das cousas materiais, é só O creador 
da irrealidade. palabras reificadas, e esquemas lóxicos baleiros, ou 
convértese nun deporte intelectual, tanto máis ridículo pola boa fe na que se practica. 
De aí procede toda a irrealidade do espírito moderno: separado da 
vida, o home é hoxe case unha sombra que axita entre esquemas e 
programas e superestruturas intelectuais, impotente para dominar a 
realidade e a vida mesma, mentres se fai cada vez máis dependente dunha 
ciencia. que acumula abstraccións sobre abstraccións, escravo como é da 
lei fenoménica constatada pero non entendida por ela, e esgotando-se en 
mecánica e exterioridade, sen posibilidades para o ser interior do home. 


Certamente non podemos chegar ao corazón desta cuestión aquí, 
debido aos límites da presente exposición. Non se debe pensar, porén, 
que non ten relación co problema do Imperio: para nós o problema do 
Imperio é o problema por excelencia, respecto do cal os problemas máis 
especializados non se poden separar e converter en dominios propios. .O 
particularismo, a indiferenza común das diversas formas de actividade 
humana - aquí a política, alí a ciencia, aquí a práctica, alí a relixión, etc. - 
é, como xa dixemos, en si mesmo como un aspecto do declive europeo, 

e un síntoma inequívoco da inorganicidade de Europa. 

O fundamento da xerarquía imperial debe basearse no coñecemento: 
“Os sabios deben gobernar, xa dicía Platón -e este é un punto central, 
absoluto, definitivo en toda orde racional de cousas. Pero nada sería máis 
ridículo que asociar estes coñecementos a algunha competencia técnica, 
ciencia positiva ou especulación filosófica: en cambio, coincide co que, 
dende o primeiro momento, chamamos Sabedoría, expresión tradicional 
empregada tanto polo Occidente clásico como polo Leste. A sabedoría é 
tan aristocrática, individual, real, substancial, orgánica e cualitativa, como 
O coñecemento dos "civilizados" é democrático, social, universalista, 
abstracto, nivelador e cuantitativo. Aquí de novo, hai dous mundos, dous 
ollos, dúas visións diferentes, opostos un contra outro sen atenuación 
ningunha. 

Coñecer, segundo a Sabedoría, non significa 'pensar', senón ser o 
coñecido: vivilo, realizalo interiormente. Un non sabe realmente unha cousa 
a menos Que poida transformar activamente a súa conciencia nela. Polo 
tanto, só o que resulta da experiencia individual directa 
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contará como coñecemento. E isto é xusto o contrario da mentalidade 
moderna, para a cal todo o que lle aparece inmediatamente ao individuo 
chámase "fenómeno" ou "subxectivo", polo que se plantexa outra cousa 
detrás como "realidade verdadeira", que simplemente é. imaxinado ou 
presunto (a "cousa en si" dos filósofos, o "Absoluto" da relixión vulgar, 
"materia", "éter" ou "enerxía" da ciencia). A sabedoría é un positivismo 
absoluto que só considera real o que pode ser captado pola experiencia 
directa e todo o demais como irreal, abstracto e ilusorio. 

Obxectarase que, desde este punto de vista, todo coñecemento 
quedaría reducido ás cousas finitas e continxentes que presentan os 
sentidos físicos -e, efectivamente, así son as cousas, e como deben 
permanecer, para a gran masa. dos homes, que só poden afirmar 
verdadeiramente coñecer esta finitude e continxencia, que segue sendo 
tal aínda despois de todas as pseudoexplicacións científicas. Porén, máis 
aló disto, mantemos a posibilidade de formas de experiencia diferentes 
ás formas sensoriais do home común, non -dadas”, non “normais”, ás 
que se pode alcanzar mediante certos procesos activos de transformación 
interior. A peculiaridade de tales experiencias transcendentes (das cales 
O "supramundo", o "campo dos seres", Os sete ceos, as esferas de lume, 
eitc., eran só representacións diferentes da humanidade vinculadas á 
Tradición) debe ser directa. , concreto e individual, tanto como a propia 
experiencia sensorial, e aínda por ver a realidade, máis aló do aspecto 
continxente, espazo-temporal característico de todo o que é sensorial. 
Aspectos que a ciencia tamén tenta transcender, a condición de 
trascender mesmo todo o Que é verdadeiramente coñecemento -visión, 
evidencia individual e viva- en favor de meras probabilidades, de 
"uniformidades" incomprensibles e de principios explicativos abstractos. 

Este sería o sentido no que falamos de realidade "metafísica". Hai 
que ter en conta, porén, que falamos de experiencia, e só de experiencia; 
dende o punto de vista tradicional, non hai unha realidade finita e unha 
realidade absoluta, senón unha forma finita e unha forma absoluta de 
experimentar a realidade, unha forma finita e unha forma absoluta de 
experimentar a realidade, un ollo finito e un ollo absoluto. ; todo o 
chamado "problema do coñecemento" está encerrado na interioridade de 
todo ser, e non depende da "cultura", senón da súa capacidade para 
liberarse do humano, é dicir, do sensorial, do racional e do emocional, e 
de identificarse cunha ou outra forma de experiencia 'metafísica', xunto 
cunha xerarquía que, no seu límite, culmina nun estado de perfecta 
identidade, visión espiritual, plena realización suprasensual e supraracional 
do cousa no eu e do eu no 
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cousa, que realiza un estado de poder e, simultáneamente, un estado de ab-soluta 
obviedade con respecto á propia cousa, no que xa non 
pregúntase calquera cousa, e un descobre que é só un sucesor de 
razón como é falar. 

Este é, en liñas xerais, o significado da Sabedoría que constitúe o fundamento 
da ensinanza "metafísica" e da ciencia espiritual, 
cuxo rito de iniciación orixinariamente produciu a transformación da conciencia 
necesaria para o "coñecemento" e a "visión" metafísica, e 
cuxa tradición se mantivo en Occidente, de forma clandestina, 
mesmo despois da Semitización e o declive da súa antiga civilización. 

O punto a ter en conta é que a ciencia sagrada e sapiencial, 
xa Que, a diferenza da ciencia secular, non é un 'saber', senón un ser, e non pode 
ser ensinado por libros ou universidades Ou transmitido por palabras: para gañalo, el 
é necesario transformarse, transcender a vida común para un superior 
vida. Mide exactamente a calidade e a realidade da vida individual, de 
que se converte nun privilexio inviolable e parte orgánica, máis ben 
que ser un concepto, ou unha noción, que se lle pode poñer na cabeza como 
algo nun saco, sen que ao mesmo tempo se teña que transformar nin mover o máis 
mínimo respecto do que é. 

De aí a aristocracia natural da Sabedoría; de aí a súa decidida non 
popularización, incomunicabilidade. Outro tabú da irmá europea 
precisamente a comunicabilidade: pensan, máis Ou menos, que ser intelixible e ser 
falábel son a mesma cousa. Non se dan conta de que, 
aínda que isto pode ter sentido con respecto ás abstraccións intelectuais 
e convencións na base das experiencias -as características do 
OS sentidos físicos -presúmese que son aproximadamente iguais para todos, con 
todo, onde cesa esa uniformidade, onde se reafirma unha diferenciación cualitativa, 
a comunicatividade discursiva xa non pode ser un criterio. 


Xa que se basea precisamente na evidencia de experiencias reais máis aló 
da experiencia dos homes comúns, a Sabedoría deixa aberta só unha 
estrada: intentar levarse ao mesmo nivel, mediante un libre e 
acto creativo, como o Que expón o ensino, así a por saber de 
experimentar o que o outro sabe, Ou dicir cunha palabra, o que doutro xeito 
quedarán só palabras. Á socialización, despersonalización, 

e conceptualización do coñecemento, á inclinación democrática a 
'popularizar', debilitar o superior para os fins do inferior, así 

que a maioría pode participar no coñecemento sen cambio de 
mente Ou deixar de ser inferior - oSpoñémonos, sen compromiso, ao 
actitude aristocrática contraria. Debe haber xerarquías en 
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o propio coñecemento; deben existir moitas verdades separadas entre si 
por abismos profundos, inmensos e infranqueables, correspondentes 
exactamente ás moitas calidades da vida e do poder, ás moitas 
individualidades distintas: debe existir unha aristocracia do coñecemento, 
e unha "universalidade", entendida. de forma comunicativa, democrática 
e uniforme debe deixar de ser un criterio. Non debemos baixar a eles; 
están obrigados a elevarse a nós, dignificando, ascendendo de verdade 
-segundo as súas posibilidades, pola xerarquía dos seres- se queren 
participar de formas superiores e metafísicas, que son os puntos de 
referencia para si mesmos. e ás formas inferiores e físicas. 

Diso tamén se desprende a liberdade, o campo aberto, o alento que 
dá a Sabedoría. No coñecemento socializado hai sempre, en cambio, un 
"debes", unha restrición oculta, intolerante, moralista: a verdade 
"científica" ou "filosófica" esixe ser recoñecida por todos como "a verdade"; 
fronte a ela non se lle permite adoptar unha postura diferente. Expresión 
dun despotismo colectivo, pretende reinar despoticamente sobre todos, 
igualando a todos respecto a el -e precisamente a partir desta vontade 
organizou, construíu as súas armas, OS seus calvarios, O seu método, a súa violencia. . 
Na Sabedoría, pola contra, o individuo disólvese, restablece, volve a si 
mesmo: ten a súa verdade, que expresa a súa vida de forma exacta e 
profunda, que é un xeito especial de experimentar e expresar a realidade, 
que non contradí. ou excluír outras formas diferentes, igualmente posibles 
na diferenciación na que se basea a xerarquía da Sabedoría. 


Esta discusión será suficiente no que se refire á segunda raíz do 


mal europeo e ao Seu corrector; xa, neste breve esbozo, está xustificado 
o principio de que "os sabios deben gobernar". Na orde da Sabedoría, a 
xerarquía do coñecemento é coextensiva coa xerarquía de forza e 
superioridade dos individuos. Coñecemento é ser, e ser capacidade e 
poder, de xeito que atrae espontáneamente a si mesmo a dignidade de 
Imperium. O verdadeiro fundamento do concepto primixenio, enraizado 
na Tradición da srealdade divina”, non era outra cousa que esta. 

Fronte a isto, repetimos, está toda Europa, coa súa herdanza e 
organización milenarias: está, como diciamos, o reinado dos profesores, 
dos "intelectuales", dos lentes sen ollos, dos "cultos", dos académicos., 
mundo universitario, que, ao reivindicar para si o privilexio do coñecemento 


e do espírito, testemuña só na medida en que foron capaces de impulsar 
a decadencia e a abstracción do home moderno. 
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Os que saben e os que cren 


Pero hai unha usurpación aínda maior: a que a relixión -no máis 
estreito e novo sentido do termo- realiza ao asegurarse o controle a 
pericia en materia de "sagrado" e de "divino". 

O sagrado e o divino son cuestións de fe. Esta é a verdade que se 


impuxo a Europa últimamente. A nosa verdade é outra: é mellor saber 
saber que non sabemos antes que crer. 

Na mentalidade contemporánea, hai un punto central no que se 
atopan as actitudes da ciencia materialista e da relixión: nunha idéntica 
renuncia, nun idéntico pesimismo, nun idéntico agnosticismo sobre o 
espiritual, declarado e metódico nun caso, velado a outra. 

A premisa da ciencia materialista é basicamente que a ciencia -no 
sentido de coñecemento real, positivo e empírico- só pode subsistir no 
que é físico; e que no non físico non pode haber ciencia, de xeito que o 
método científico o descoida e abandona, por falta de autoridade, á 
crenza, ás abstracións aburridas e arbitrarias da filosofía ou ás 
"esixencias" da filosofía. sentimento e moralidade. 

Ademais, a relixión, na medida en que se centra exclusivamente na 
fe e non admite un ensino iniciático esotérico máis aló da relixión 
profana imposta ás masas, ou unha gnose máis alá da superstición 
piadosa, acaba coa mesma renuncia. De feito, só se cre cando non se 
sabe e pensa que non se pode saber. De aí que haxa de novo o mesmo 
agnosticismo dos “positivistas” con respecto a todo o que non é realidade 
material e burda. 

Nós, pola contra, - baseándonos nunha tradición moito máis antiga 
e real que a Que pode ser reivindicada pola "fe" do home occidental, 
nunha tradición que non está demostrada por doutrinas, senón por feitos 
e actos de poder. e clarividencia - afirman en cambio a posibilidade e a 
realidade concreta do que chamamos "Sabedoría". Afirmamos así a 
posibilidade dun coñecemento positivo, directo, metódico, empírico no 
campo "metafísico", do mesmo xeito que a ciencia se esforza por gañar 
no campo físico e, ao igual que a ciencia, permanece por riba de calquera 
crenza moral ou filosófica dos homes. 

Polo tanto, en nome desta Sabedoría e dos que poden dar fe desta 
Sabedoría, afirmamos que todos aqueles que, no ámbito das 
supersticións relixiosas, por meras aspiracións da "alma", por dogmas, 
tradi-cións en o sentido máis estreito e sectario, as alucinacións e os 
actos de fe cega, converténdose en custodios do sagrado e do divino, 
deben ser desposuídos da autoridade e expulsados. Os que saben 
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e Que, na medida en Que saben e son capaces, igual que aqueles homes-deus 
coñecido e venerado por todas as grandes tradicións antigas - debe substituír 
OS Que "cren": OS Cegos levando aos cegos. 

E aparece, polo tanto, que deterse no que é anti-corda e antidemocracia no 
campo cognitivo -no que é a Sabedoría, en 
a orde desta obra - non representa máis que unha desviación superflua: 
independentemente, a identificación, que podemos afirmar, dos dous 
poderes - o sagrado e o temporais - nunha xerarquía única e intensamente 
persoalizada, non podía nin xustificarse nin comprenderse, e en cambio 
Os máis sinistros malentendidos fanse posibles. 

Pero, incluído o examinado, a nosa declaración de que nós 
os imperialistas intransixentes non saben que facer cunha xerarquía relixiosa (en 
oposición á gnóstica e iniciática), confírmase e 
xustificada. En realidade, non engadiría nada a unha organización material 
que talvez se engadiría: só engadiría un esquema baleiro 
das formas baleiras, as fantasías da fe e do sentimento, a degradación 
en dogmas contraditorios e en símbolos e ritos que non o son 
propio e cuxo significado perdeu. En suma, non produciría O 
superior, solar, a realidade, testemuñando en potencia, que nos referimos como pagáns 
por espírito, pero en cambio unha irrealidade absoluta, unha retórica antiaria e 
antirromana que se expresa no mesmo campo ético, favorecendo 
todo o feminino, 'romántico' e escapista que axexa na alma occidental. 


É necesariamente unha superación tanto do irrealismo relixioso como do 
realismo rializado por un positivismo trascendente, viril e olímpico. 


Forza mecánica e potencia individual 


A terceira das ilusións europeas é a potencia mecánica que 
provén das aplicacións técnicas da ciencia profana: na que, nun 
voz unánime, en cambio cren ver o orgullo lexítimo, o 
triunfo da civilización occidental. 

En canto ao democratismo que se ampara na idea da "universidade" da 
ciencia occidental, se o espírito xeral da nova doutrina semítica se reflicte nas súas 
esixencias socialistas e igualitarias, deberíamos 
recoñecer tamén algúns antecedentes no método socrático e nalgúns 
aspectos do intelectualismo grego posterior. Con todo, compartindo deste tipo 
de idea con Nietzsche, podemos considerar isto unha anticipación de e a 
preludio do espírito xudeocristián, na medida en que está precisamente niso 
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Espírito xudeocristián que vemos que a aplicación universalista e igualitaria 

se manifesta do xeito máis abafador, concreto e inquivoco. A cultura grega 
reflicte máis un concepto aristocrático 

do coñecemento e dos principais motivos da súa especulación 

as tradicións da Sabedoría. A doutrina segundo a cal real 

O coñecemento está condicionado por un proceso real de "purificación" e 
autotransformación, dirixido por unha iniciativa individual activa ou polo poder 
tradicional dun "rito", e tal coñecemento non é un feito puramente mental. 

e menos aínda -pasando a outro aspecto- unha cuestión de fe e de sentimento, 
segue sendo un tema fundamental do mundo clásico, ata 

Neoplatonismo. En cambio, na actitude pasiva dos seguidores do 

nova doutrina, na súa intolerancia cara a cada método e disciplina autónoma 
do individuo como camiño cara a unha "gnose", a unha experiencia espiritual 
real, unha intolerancia oculta, aínda presente nos diversos 

crenzas sobre a "revelación", a "graza" e o aspecto pecaminoso que calquera directa e 
a iniciativa precisa apoiándose nas únicas forzas do home asume -en todo isto 
hai bastantes temas de renuncia que, unidos ao patetísmo democrático e 
igualitario , poden explicar suficientemente a eficacia. 

do propio cristianismo respecto do carácter social, popularizado, inorgánico, 
impersonal, do coñecemento moderno. 

Pero, máis aló do universalismo pernicioso, en particular na ciencia 
moderna, hai outro punto fundamental que provén do cristianismo: queremos 
dicir o seu presuposto qdualista. Na ciencia moderna, a natureza, en 
de feito, pénsase como algo "diferente" -como inanimado, externo, 
completamente separado do home; asúmese -ou pénsase que se asume- 
que é unha realidade en si mesma, totalmente independente dos que saben 
ela e, máis aínda, do mundo espiritual de quen o coñece. 

Agora ben, o que se revela por completo é o tema característico da 
actitude relixiosa pouco realista en forte contraste coa 
imaxe pagana-aria do mundo. O tema da oposición do espírito 
á realidade; o tema Qdualista: a subxectividade do espírito fronte á obxectividade 
da natureza; o tema da perda do sentido do que espiritual 
obxectividade significa. Chegado a este punto, a realidade natural fíxose extra- 
neo, muda, inanimada, externa, material -e é precisamente como tal. 
que constituía o obxecto unha nova ciencia, da ciencia profana occidental. 

Lonxe de esgotarse no naturalismo -como hoxe só a ignorancia ou a 
falsificación tendenciosa dalgúns son capaces de presentar 
máis aló de coñecer os ideais de superación masculina e de liberación 
absoluta, na concepción pagá, o mundo era un corpo vivo, 
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con forzas secretas, divinas e demoníacas, con significados e con símbolos, como 
ilustra aquel dito de Olimpiodoro: "a expresión sensible do invisible". O home vivía 
nunha conexión orgánica e esencial 

coas forzas do mundo e do supramundo, para que puidese ser 

dixo, coa expresión hermética, ser 'un todo dentro do todo, 

composto por todos os poderes': o sentido que revela a doutrina ario-aristocrática 
do Atman non é diferente. E esa concepción 

foi a base sobre a que, no seu conxunto á súa forma perfecta, o corpus da 
desenvolvéronse as ciencias tradicionais sagradas. 

O cristianismo esnaquizou esta síntese, creando un abismo tráxico. Así, en 
por unha banda, o espírito converteuse no 'o que está máis aló', o irreal, o subxectivo 
- de aí a raíz primaria do abstraccionismo europeo; por outro 
man, a natureza converteuse en materia, a aparencia exterior pechada en si mesma, 
fenómeno enig-mático -de aí a actitude que ía dar lugar á ciencia moderna.1 E así 
como o coñecemento interior, directo e integral dado por 
A sabedoría foi substituída pola externa, intelectual, discursivo-científica, 
coñecemento profano, polo que a conexión orgánica e esencial do home 
coas forzas profundas da natureza, que constituían a base do tradicional 
rito, do poder do sacrificio e da maxia, foi substituído por un extrínseco, 
relación indirecta, bruta; a relación propia da tecnoloxía e da máquina. Así, desa 
forma, a revolución semítica contén as sementes do 
mecanización da vida. 

Na máquina atopamos reflectido o impersoal e igualitario 
lado da ciencia Que o produce. Do mesmo xeito que o ouro é de-dependencia 
reducida ao impersoal; do mesmo xeito a cultura moderna 
ten como ideal un coñecemento universalista, bo para todos, inorgánico e 
transmisible como unha cousa: atopámonos ao nivel do mundo 
da máquina fronte a un poder igualmente impersoal, inorgánico, baseado en 


1 Non nos acusedes de unilateralidade ou parcialidade indicando os diversos dualismos coñecidos tamén polo 
antigo mundo pagán e oriental. Estes dualismos teñen un carácter diferente ao cristián. Incluso Platón coñecía 
O “Outros -pero este soutros era considerado como un non-ser, como algo inintelixible e ilusorio, non como 
unha realidade en si mesmo- e o espírito grego coñeceu a idea de materia só co estoicismo tardío. A maya 
oriental indica un sentido da presenza do espírito nas cousas máis que o dualismo, para facer sentir o aspecto 
sensible destas como un veo de aparencia enganosa. A doutrina iraniana coñecía dúas forzas cósmicas en 
batalla, pero que precisamente por iso estaban no mesmo plano e achegáronse a unha síntese dada polo 
predominio final dunha sobre a outra. A natureza pura, desanimada, puramente material e oposta ao eu, 
xurdiu só cando o espírito foi exiliado no "máis alá" absoluto, e iso só procede da mentalidade xudeocristiá. 


77 


Machine Translated by Google 


IMPERIALISMO PAGANO 


automatismos que producen os mesmos efectos cunha indiferencia 
absoluta respecto de quen actúa. Queda clara toda a inmortalidade de tal 
poder, que é de todos e de ninguén, que non é valor, que non é xustiza, 
que por medio da forza pode facer poderoso, sen facer antes superior a 
un. Do mesmo xeito que, non obstante, está claro que só é posible porque 
tampouco se atopa unha sombra de acción verdadeira nesa orde: ningún 
efecto, no mundo da tecnoloxía e da máquina, depende directamente do 
"eu" da súa causa. , pero, entre unha e outra, existe, como condición de 
eficacia, un sistema de determinismos e de leis que se coñecen pero non 
se comprenden e que, por puro acto de fe, se consideran constantes e 
uniformes. Para o Que é o individuo e para o poder individual directo, a 
tecnoloxía científica non di nada, ou mellor dito: no medio do seu 
coñecemento dos fenómenos e das súas innumerables máquinas 
diabólicas, o individuo é hoxe extremadamente miserable e impotente, 
cada vez máis condicionado. que condicionar, avanzar cada vez máis 
por un camiño no que a necesidade da vontade se reduce ao mínimo, O 
sentido de si mesmo, o lume indomable do ente individual vai morrendo 
pouco a pouco no cansazo, na desolación, na dexeneración. 


Coas "leis" descubertas pola súa ciencia, que para nós son meras 
abstraccións estatístico-matemáticas, tamén poderá conseguir destruír 
OU crear un mundo, pero iso non significa que a súa relación real cos 
distintos acontecementos sería cambiado de calquera xeito: o lume 
seguirá queimándoo; cambio orgánico para molestar a súa conciencia; 
tempo, paixón e morte para dominalo coa súa lei. En xeral: será 
absolutamente o mesmo ser que antes, na mesma situación que antes 
en relación a ese nivel da xerarquía dos seres, que o home con todo o 
que é humano representa. 

Superar ese nivel -integrarse- para realizar a ac-ción, sentíndoa, 
levándoa a traballar non por debaixo senón por riba dos determinismos 
naturais, non entre fenómenos senón entre causas dos fenómenos, 
directamente, coa irresistibilidade e o dereito propio. ao que é superior 
-este, en cambio, é o camiño do verdadeiro poder, que se identifica co 
camiño da Sabedoría mesma: pois onde saber implica ser, a certeza 
tamén implica poder. 

Pero esa tarefa esixe ante todo a superación do dualismo, a 
restauración da visión pagá da natureza, desa concepción viva, unha 
imaxinería sa-piencial, que tiñan todas as grandes civilizacións antigas. 
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Cando o home, comezando como un fantasma, se converta de novo nun "ser 
que é" e restaure o contacto e a conformidade coas forzas profundas da natureza, 
O rito, o símbolo e a propia maxia deixarán de ser "fantasías", como a superstición 
daqueles. quen hoxe o tería. Sen saber nada diso, falan dela como unha superstición 
superada pola súa ciencia. E coñecerase ese poder que é a xustiza, que é a sanción 
da dignidade, atributo natural dunha vida integrada á que pertence como algo vivo, 


individual, irrenunciable. 


Repetimos o que diciamos ao principio: Europa creou un mundo que en todas 
as súas partes constitúe unha antítese irremediable e completa do que era o mundo 
tradicional. Non hai compromisos e reconciliacións posíbeis, as dúas concepcións 
son opostas entre si, separadas por un abismo sobre o que calquera ponte é ilusoria. 
Ademais, a civilización semítica avanza cunha velocidade vertixinosa cara ás súas 
consecuencias lóxicas, e a súa conclusión definitiva, sen pretender ser profetas, non 
tardará moito en chegar. Os que prevén esta conclusión e conseguen sentir todo o 
seu absurdo e toda a súa traxedia deben pedirse, por tanto, a coraxe de dicir non a 
todo. 


É todo un mundo. Estas consideracións sobre a ciencia e a máquina amosan 


con bastante claridade ata onde debe chegar a renuncia e, porén, o necesaria e 
inevitable que é. Esta renuncia, porén, non é un salto ao baleiro. As mesmas 
consideracións mostran como é posible un sistema diferente de valores, posibilidades 
e coñecemento, igual de completo e total: un home e un mundo completamente 


diferentes; que pode ser rememorado das sombras e revivido en canto esa onda de 
febre e loucura comeza a retroceder de Occidente. 


Activismo e mundo humanizado 


A chamada concepción activista, evolucionista e 'faustiana' da vida está 
intimamente relacionada coa chegada da máquina en Occidente. A exaltación 
romántica de todo o que é estrés, busca, traxedia; relixión, ou, mellor dito, botando 
man da expresión de Guenon, a superstición da vida entendida como unha tensión 
irrefreable, como unha preocupación que nunca atopa satisfacción e, nunha sede 
perpetua e nun perpetuo noxo, móvese sen pausa de forma en forma, de forma. 
sensación en sensación, de in-vención en invención; a obsesión por 'facer' e por 
'gañar', polo novo, por marcar o 'récord', polo insólito -todo isto consti- 
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tutela o cuarto aspecto do mal europeo: un aspecto que caracteriza 
sen dúbida a fisionomía da civilización occidental e que, nestes días, 
chegou realmente a unha crise febril. 

Xa indicamos como a raíz da súa perversión tamén se pode 
remontar á estirpe semítica. O espírito do mesianismo é o seu espírito, 
a súa materia orixinal. A alucinación doutro mundo e dunha solución 
mesiánica Que foxe do presente é a necesidade de fuxir dos fracasos, 
dos parias, dos malditos, dos impotentes para asumir e querer a 
realidade que é a súa; é a insuficiencia das persoas que sofren, cuxo 
ser É O desexo, a paixón e a desesperación. Aos poucos, 
persistentemente eclosionada no seo da raza semítica e tornada aínda 
máis ousada e necesaria, cada vez máis tropezaba a fortuna política 
do "pobo escollido", esta escura realidade desenvolveuse a partir das 
heces do Imperio e foi o mito da gran revolta. dos escravos, pola ola 
frenética que a Roma pagana foi asolagada. 

E logo, indo máis alá da orde católica, apartándoa, produciuse a 
difusión da loucura milenaria; e cando a promesa e a espera resultaron 
enganosas e o obxectivo retrocedeu ata o infinito, mentres a 
necesidade e a desesperación persistían e aumentaban, o que 
quedaba era un devir sen fin, unha tensión pura, unha gravitación cara ao baleiro. 

A fuxida deste mundo e a interminable retirada do outro -esta 
ansiedade cara ao mundo Que é o segredo da vida moderna, e que 
grita desesperadamente que é valioso fuxir da consciencia dun 
mesmo- é tamén o máis profundo. segredo do cristianismo tras o 
fracaso da súa escatoloxía; é a maldición inmanente que leva dentro 
de si e que se estendeu aos pobos que se converteron a ela, 
delatando o ideal olímpico, clásico e ario. 

Combinando o primeiro tema que vimos xurdir da figura mesiánica 
-O tema da ecclesia convertido na lei da interdependencia social- con 
ese segundo tema que ten a mesma orixe- combinando eses dous 
temas atopámonos ante a propia lei que domina. toda a cultura e a 
sociedade actual: no plano inferior, a febre industrial, os medios que 
se converten en fins, a mecanización, o sistema de determinismos 
económicos e materialistas para os que a ciencia bate o ritmo - ligado 
á escalada social, á carreira polo éxito. dos homes que non viven, 
senón Que se viven -e, en definitiva, Os novos mitos, xa mencionados, 
do "progreso infinito" sobre a base do "servizo social" e do traballo 
convertido nun fin en si mesmo. e deber universal; no plano superior, 
todo o "faustiano", evolucionista, 
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Doutrinas bergsonianas que mencionamos anteriormente, e base da verdade 
socializada, do "devir do coñecemento", do universalismo e do impersonalismo das 
filosofías. 

En última análise, todo isto confirma e testemuña unha cousa, O mesmo: a 
decadencia en Occidente do valor e da individualidade -dese valor do que charla 
con tanto descaro-. Só as vidas que non son autosuficientes e que perden interese 
por si mesmas buscan, de feito, o “outro”: precisan da sociedade, dun sistema de 
apoios mutuos, dunha lei colectiva; e pretenden -xa que non están sendo, son 
busca, insatisfacción, dependencia do futuro- están a converterse. Están 
aterrorizados polo medio natural do home: polo silencio, pola soidade, polo tempo 
ocioso, polo eterno, e actúan, bótanse sen descanso, xiran aquí e alá sen cesar, 
tratando con todo menos con eles mesmos. 


Actúan para sentirse a si mesmos, para demostrar que existen: esixindo a acción 
da forma e todo o que fan a súa propia confirmación; en realidade, non actúan, 
senón que están obsesionados coa acción. 

Este é o significado do activismo dos modernos. Non é acción, senón a febre 
da acción. É a carreira tola dos que foron afastados do eixe da roda e cuxa carreira 
é tanto máis demente canto maior se distancian do centro. Esa carreira, esa 
"velocidade", igual que a tiranía da lei social no ámbito económico, industrial, cultural 
e científico, é totalmente letal, en toda a orde de cousas que eles crearon, unha vez 
que o individuo saíu de si mesmo; unha vez, co sentido de centralidade, de 
estabilidade e de suficiencia interior, tamén perdeu o sentido do que realmente 
constitúe o valor da individualidade. O crepúsculo de Occidente segue sen dúbida 
do crepúsculo do in-dividuo como tal. 


Diciamos ao principio que a xente hoxe xa non sabe o Que é a acción. Esta é 
a verdade. Aqueles que hojeasen algunhas doutrinas tradicionais indias, coas que, 
ademais, tamén se poderían atopar correspondencias no noso Occidente clásico, 
sorprenderíanse sen dúbida ao afirmar que todo o que é movemento, actividade, 
devir e cambio é característico de o principio pasivo e feminino (shakti), mentres 
que a inmobilidade debe referirse ao principio solar positivo, masculino (shiva). E 
do mesmo xeito, non se darían conta do significado da outra afirmación, contida nun 
texto relativamente máis coñecido: o Bhagavad-Gita; (IV, 18) - segundo a cal o 
sabio distingue a non acción da acción e a acción da non acción. 
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O que se expresa nisto non é nin quietismo nin nír-vana contemplativo de ningún 
xeito: O que se expresa, pola contra, é a conciencia do que realmente é a actividade. O 
concepto é rigorosamente idéntico ao 


un que Aristóteles expresou ao falar de "motores inmóbiles". O 
quen é a causa e o control do movemento non se move. Desperta, controla e dirixe O 


movemento: provoca o acto, pero 
non actúa, é dicir, non é conducido por, non implicado na acción; el é 
non a acción, senón unha superioridade infranqueable, moi tranquila, da que procede e 
da que depende a acción. É por iso que o seu potente e invisible 
O control pódese chamar, con Lao TZzu, unha "acción-sen-acción" (wei-wu-wei). O seu 
contrario, actúa sobre o que actúa: sobre o que é apresado 
por acción, o que se emborracha de acción, de 'vontade', de 'forza' dentro 
elan, na paixón, na ilusión, xa é un instrumento; el non 
actuar pero está suxeito á acción; así aparece -a estas doutrinas- como a 
principio feminino e unha negación con respecto ao modo superior, trascendente, inmóbil 
e olímpico dos Mestres do movemento. 

Ben, O que hoxe se exalta en Occidente é precisamente este negativo, 
acción descentralizada, inferior: unha espontaneidade borracha que é incapaz de 
controlarse e de crear un centro para si mesma, cuxa lei está fóra de si mesma e 
cuxo traballo secreto é a vontade de disipar e manter un remuíño de 
actividade. Así, chaman positivo e masculino, e exaltan, o que é completamente negativo 
e feminino. Na súa cegueira, homes contemporáneos de 
Occidente non ve nada máis e imaxina esa acción interior, a forza secreta que non crea 
máquinas, bancos e empresas, senón que 
homes e deuses, non é acción, senón renuncia, abstracción, un desperdicio de 
tempo. 

'Poder', así, redúcese a sinónimo de violencia; vontade identi-fícase cada vez máis 
SÓ CO Único tipo do Que é animal e 
muscular, do que o que asume unha antítese, unha resistencia 
(dentro ou fóra de si) contra o que se tensa e se desgasta 


fóra. Tensión, loita, esforzo, aspiración - nísus, loita - estes son os 
consignas deste activismo. 


Pero todo isto non é acción. 


A acción é algo elemental. É algo sinxelo, terrible, 
irresistible. Non hai lugar nela para a paixón nin para a súa antítese, nin tampouco 
por "esforzo", e menos aínda por "humanidade" e "sentir". Parte de centros ab-solutos 
sen odio, sen ansia e sen piedade; dende 
unha calma que aterra e inmobiliza; desde un nivel de "in-diferenza creativa" superior a 
toda oposición. 
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É mando. É o poder temible dos Césares. É a acción oculta e silenciosa dos 
emperadores do Extremo Oriente, inevitable como as forzas da natureza, cuxa 
'pureza' comparte. É o que aínda se pode sentir escapar da máxica inmobilidade 
dalgúns retratos exipcios, da fascinante lentitude de certos xestos rituais. É o 
maquiavelismo espido, novo, en toda a súa dureza e a súa inhumanidade. Éo que 
estoura cando -como na alta Idade Media feudal- o home volve ser só, home ao 
lado do home ou home contra home, revestido da súa forza ou da súa debilidade, 
sen escapatoria, sen lei. É o que brilla cando -no heroísmo, no sacrificio ou nun 
gran sacrilexio- xurde no home unha forza máis forte que o ben e o mal, a 
misericordia, O medo e a felicidade, forza ante a que o ollo xa non mira nin para Si 
nin para os demais. e no que xorde o poder primordial das circunstancias e da per- 


fillos. 

O que se chama en física disipación de enerxía por fricción - isto é o que, en 
cambio, os europeos chaman "heroísmo", do que, como OS nenos, se enorgullecen. 
O tormento das almas destrozadas, o patetismo dos inxenuos débiles sen poder 
controlarse, impoñerse silencio e vontade absoluta, todo isto é exaltado en 
Occidente en nome do "sentido tráxico da vida" xa que o desequilibrio é un 
dualismo". a conciencia culpable', o sentido do 'pecado', do home como inimigo de 
si mesmo e enfadado contra si mesmo, medrou na alma. 


E a complicación xurdiu da complicación: a acción desapareceu tras o pracer 
do sentir e do tormento. A resistencia, é dicir, a impotencia, converteuse nunha 
condición para o sentido de si, de aí a necesidade de esforzo, a exaltación 
romántica da violencia, a carreira en círculos, o anhelo, a superstición de que o 
valor non está en chegar, senón no correr; non dominio e control, senón dolorosa, 
loitadora, conquista; non precisa, espida, cumprida, realización, senón "tarefa 
interminable". O cristianismo, negando a harmonía clásica, o sentido da autarquía 
e do límite absoluto, o sentido da superioridade olímpica, da sinxeleza doria, da 
forza activa, positiva, dura e inmanente preparou o terreo para un mundo de 
obsesionados e de encadeado. 


Todo o mundo en Occidente sabe de cadeas, sangue e escuridade, pero nada 
de liberdade. O berro de liberdade, que se escoita soar por todas partes, é só un 
grito de prisioneiros, un ouveo de animais salvaxes encadeados, unha voz que 
vén de abaixo. O "voluntarismo" moderno non é vontade, senón unha retórica 
desesperada que se substituíu pola vontade, unha efusión mental para convencerse 
dunha vontade que non se ten. Idénticos signos obsesivos, síntomas de 


preocupación, afirmacións que só testemuñan o 
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a falta de e a necesidade do que afirman, son todas exhalacións modernas de 
"poder" e "individualidade": os aspectos desesperados da decadencia europea 
baixo unha dura lei de "seriedade" e "deber". 

Porque todo en Occidente é, dun xeito sinistro, serio, tráxico, non libre. Todo 
delata un sentimento de coerción profunda que, nuns, maniféstase como rigorismo, 
prohibicionismo, imperativismo, intolerancia moralista ou racionalista, noutros 
como impulso romántico e patetismo humano. Claridade cristalina, sinxeleza áxil, 
separada nunha alegría espiritual do xogo libre, 

a ironía e a superioridade aristocrática, todo isto existe e concíbese 

só como un mito. En calquera cousa reina en cambio un novo sentido de identi- 
ficación, de colapso, de interese cobizoso. É o mundo das prisións michelangesque 
que aínda resona na humanidade, embelecida de “heroísmo” e suniversalidadevs, 
cun Beethoven e un Wagner. E, canto 

seriedade e paixón romántica hai na exaltación nietzscheana 

da 'ciencia gay', na risa mesma de Zaratustra! A maldición do 

deus crucificado estendeuse por todas partes, envolveu toda Eu-ropa, un bloque 
de metal e sangue, na súa profunda dor. 

Este sentido "humano" da vida, tan propio do Occidente moderno, confírmao 
O seu aspecto plebeyo e inferior. Iso do que algúns tiñan vergoña - "home" 

- Outros se enorgullecían. O mundo antigo elevou o individuo a Deus, 

fixo todos os esforzos para desatalo da paixón, para adaptalo á transcendencia, 
co aire libre das alturas en contemplación, así como 

en acción; coñecía tradicións de heroes non humanos e de homes de divino 
sangue. O mundo semitizado non só privou á “criatura” do divino, senón que 
finalmente reduciu a Deus a unha figura humana. Devolvendo á vida 
demonismo dun substrato pelasgo, substituíu o puro olímpico 

rexións, vertixinosas na súa radiante perfección, cos miradoiros terroristas dos 
seus apocalipses, dos infernos, da predestinación, da perdición. Deus 

xa non era O deus aristocrático dos romanos, o deus dos patricios, a quen se lle 
reza de pé, á luz do lume, a cabeza alta. 

e que se leva á fronte das lexións vitoriosas; foi non 

máis longo Donar-Thor, o exterminador de Thrym e Hymir, o "máis forte dos 
fortes", o "irresistible", o mestre do "refuxio contra o terror", cuxa temible arma, O 
martelo Mjolnir, nunha representación 

correspondente ao Vajra de Shiva - a mesma forza do raio que 

santificados os divinos reis dos arios; xa non era Odin-Wotan, 

O Que trae a vitoria, a Aguia, a hostia dos heroes que, en 

morte no campo de batalla, celebrou o culto máis alto ao sacrificio e foron 
transformado na falanxe dos inmortais, pero convértese, por dicilo 

Rougier, o patrón dos miserables e dos desesperados, o holocausto, 
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O consolador do aílixido que é implorado con bágoas de éxtase na aniquilación dun 
mesmo. Polo tanto, o espírito materializouse, a alma suavizouse. Só se experimentou 
entón o Que é paixón, sentimento, esforzo. Non só o sentido supramundano da 
espiritualidade olímpica, senón tamén da viril dignidade nórdico-romana desapareceu 
pouco a pouco e, nunha dexeneración xeral, seguiu un mundo contorsionado de 
traxedia, de sufrimento e de seriedade: o mundo "humano" en lugar do épico. e 
mundo dorian. 


"Humanismo": en todo isto -unha néboa sucia exhalada da terra, que impediu 
a visión do ceo-, algúns se enorgullecen de ser o "valor" de Occidente. Espállase 
con eficacia en cada unha das súas formas, está na raíz dos vellos e novos 
romanticismos, de todos os sentimentalismos, de todos os entusiasmos modernos 
de acción e vontade. 

E berramos: hai que purificarse dela! A tarefa é tan difícil como a erradicación 
dos outros elementos descritos que canonizan a decadencia europea. 


O que é "numano" debe ser superado, absolutamente, sen piedade. Pero, para 
chegar a isto, é necesario que os individuos acaden o sentimento de liberación 
interior. Que se saiba que este non pode ser obxecto de sede, non pode ser obxecto 
dunha busca cobizosa por parte dos encadenados que, como tal, non teñen dereito 
a ela. OU é, como unha simple cuestión que non se proclama nin se teoriza 
solemnemente, que apenas se advirte, como unha presenza natural, elemental e 
irrenunciable dos elixidos -ou non o é. Canto máis se busca e desexa, máis esquiva, 
porque a necesidade é fatal para el. 


Cómpre recuperar a consciencia: como quen, ao decatarse de que corre, 
respirando a bocanada na calor abrasadora, diría para si mesmo: s6Entón? E se 
camiñe máis amodo? - e, camiñando máis amodo: 'Entón? E se deixei de andar? - 
e, deixando de andar: 'Entón? E se me deito no chan, aquí, á sombra? - e, deitado 
no chan, sentía un descanso infinito e lembraba con abraio a súa raza, a súa vella 
présa; así mesmo, a alma dos Modernos, que non coñece o descanso, o silencio, 
nin o respiro, debe ir apaciguando aos poucos. 


É necesario devolver aos homes a si mesmos e obrigalos a atopar en si mesmos o 
seu propósito e o seu valor. Deberían volver aprender a sentirse sós, sen axuda e 
sen lei, ata que esperten ao acto de mando absoluto e de obediencia absoluta. Para 
que, mirando con frialdade ao seu redor, decatanse de que non hai onde ir, que non 
hai nada que pedir, nada que esperar, nada que temer. Deberían respirar de novo, 
liberados do peso, e recoñecer a miseria 
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e a debilidade tanto do amor como do odio. Deberían erguerse como simples, 
cousas puras, e sen embargo xa non humanas. 

Na superioridade dos aristócratas, no alto estado das almas que se 
controlan a si mesmas, burlan da turbia avidez coa que se precipitan os escravos. 
o banquete da vida. Retíranse nunha activa indiferenza capaz de 
todo de acordo cunha inocencia renovada. O poder de pór en perigo a súa propia 
vida e de mirar, sorrindo, nos abismos, 
dar sen paixón, de actuar colocando no mesmo nivel os dous 
vitoria e derrota, éxito e fracaso - debe xurdir desa superioridade que se dispón 
de si mesmo como unha cousa e na que a experiencia dun principio que cada 
morte e toda corrupción verdadeiramente esperta. A sensación de rixidez, de 
esforzo, do bruto 'debes" xa non 
existe salvo como o recordo dunha manía absurda. Recoñecendo a ilusión de 
todas as "evolucións", de todos os "plans providenciais", de todos os "historicismos", 
recoñecendo a ilusión de todos os "obxectivos" e os "razóns" como correas 
necesario só para os que, aínda nenos, non saben andar 
OS SEUS, OS homes deixarán de ser movidos, pero moveranse. Se o seu "eu" se converte 
O seu centro, homes e xa non pantasmas, a acción no seu sentido primitivo, 
elemental, absoluto, xurdirá de novo deles. 

E, aquí, pois, se a néboa velenosa do mundo "humano" se disipa, ademais 
do intelectualismo, ademais da psicoloxía, ademais da paixón. 

e a superstición dos homes, a natureza no seu estado libre e esencial vontade 
reaparecer. Todo o que hai arredor volverá ser libre, todo será libre 

respira, por fin. A gran enfermidade do home romántico, a fe, será agora 

superar a través da experiencia. Para o home, así reintegrado, ollos novos, 
novas orellas, novas ás, abriranse realmente e espontáneamente. O sobrenatural 
deixará de ser a fuxida pálida das almas pálidas. Será realidade 

e converterase en acendido e O mesmo co natural. En puro, 

luz tranquila, poderosa e incorpórea dunha sinxeleza doria revivida, 

espírito e forma, interioridade e exterioridade, realidade e supra-realidade, 
converterase e O mesmo no balance de ambos os membros, de 

que ningún é máis alto, ningún é máis lento que o outro. Será así un 

época do realismo transcendente: nas forzas de quen o cre 

son homes e non saben Que son deuses durmidos, as forzas dos ele-mentos 
espertarán, ata as emocións da iluminación absoluta e da resurrección ab-soluta. 


E entón tamén se superará a outra gran limitación humana, a da amálgama 


so-cial sen rostro. Se a lei que os fixo 
pezas de máquinas, pedras unidas entre si no cemento impersoal de 
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varrido o despotismo colectivo e as ideoloxías humanitarias, Os individuos serán 
cada un o principio e o final en si mesmos; cada un pechado 

en si mesmo como mundos, rochas, picos, revestidos só da súa forza e dentro 

a súa debilidade. Para todos un lugar -un posto de combate- unha calidade, unha vida, a 
dignidade, unha forza distinta, incomparable, irredutible. A súa moral será: ti 
debe afirmarse sobre a necesidade de "comunicarse" e de "comprender". 

uns aos outros”, sobre a ignominia do patetismo da fraternidade, sobre o deleite 
sensual de amar e sentirse amado, de sentirse iguais e próximos; 


debilita o sentido da aristocracia. Desexarase incomunicabilidade, en 
O nome dun respecto absoluto e viril: vales e cumes, máis fortes 
forzas e forzas máis débiles, unha á beira da outra ou unha contra a outra, 
lealmente recoñecido, na disciplina do espírito interiormente ardendo pero 
exteriormente ríxido e duro coma o aceiro, que contén a inmensidade do infinito 
en gran medida: militarmente, como nunha empresa bélica, un fillo 
O campo de batalla. Relacións precisas, orde, cosmos, xerarquía. Grupos 
rigurosamente específicos que se organizan, sen intermediarios e sen 
atenuacións, mediante accións nas que algúns se elevarán luminosamente, 
outros caerán irremediablemente. Arriba, seres solares e altivos, unha raza de 
Mestres cunha 'mirada longa, distante, temible', que non leva, pero 
dar lixeira e poder sobreabundantemente, e, nunha conduta decidida de 
vida, aspira a unha intensidade cada vez máis extraordinaria, pero sempre 
equilibrada na súa calma sobrenatural. 

Entón o mito romántico, o do "home" e do "humano". 
desaparecer e achegarémonos ao limiar da gran liberación. Nun 
mundo da limpieza, serán entón as palabras de Nietzsche, o precursor 
capaz de sonar nun sentido transcendente: 'Que bonitos, que puros, estes 
forzas libres, xa non manchadas de espírito! 
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Nietzsche, Incomprendido 


Unha vez máis, acabamos enfrontándonos a dous mundos ideais, cuxa oposición 
non queremos mitigar, senón agravar. 

É necesario un descanso e un cambio total, se quere que haxa solución. 

Tendo en conta a situación á que chegamos, a eficacia dos enxertos xa non 
se debería esperar. Nada, a partir dos valores do noso mundo contemporáneo, 
podería salvar este cadáver que xoga cada día coas resurreccións e troca as 
emocións da agonía polas emocións do espertar. 


É a propia substancia a que debe ser destruída e renovada, radicalmente -se 
non, todo o Que se poida dar como salvación estará contaminado-; non salvará 
senón que estará suxeito ao mesmo mal. 


En todos os campos -como vimos- as concepcións predominantes actualmente 
son o absoluto oposto ás premisas espirituais en base ás que se pode chegar a 
unha restauración no sentido tradicional. Así, non debemos dubidar en esixir que se 
destrúa todo o que no home moderno forma parte do que el levara á corrupción 
actual. Pero, ao mesmo tempo, debemos telo presente: esiximos a destrución só na 
medida en que coñezamos formas máis elevadas, máis gloriosas e máis vivas. Non 
queremos negación, senón restauración. Existe un sistema de valores completo, 
total, positivo, desenvolvido en correspondencia con todas as outras formas que se 
deron na "civilización" profana de hoxe, como base segura para superar todas as 
negacións propias da decadencia europea sen medo a acabar. sen nada. 


O ideal do retorno ás castas e á xerarquía cualitativa debe supoñerse ao demo 
do colectivo, ao anonimato das finanzas omnipotentes e á tiranía do Occidente 
socializado e semitizado. 

O ideal aristocrático da Sabedoría debe opoñerse á ciencia positiva e ás 
degradacións que -a través dela- abriron á turba as comportas do traballo e da 
cultura. 
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O ideal súper real e solar de iniciación debe opoñerse ao 
abstraccionismo santuario e formalismos dunha fe antiaria. 

O ideal aristocrático da acción metafísica, o poder incondicionado que 
O rito e a sacra ciencia tradicional, pode ofrecer ás lentes dunha humanidade 
reintegrada, fronte á ilusión luciferina do poder técnico-mecánico, froito 
dunha renuncia total, instrumento de novas necesidades e de novas 
necesidades. escravitude. 

A visión nórdico-clásica liberada e dominadora e o ideal dunha 
experiencia metafísica, como base dunha nova acción e dunha nova 
contemplación, á visión romántica, evolucionista e faustiana da vida. 


O ritmo acelera, o círculo da "civilización" occidental ameaza- 
ens para pechar. Hai tres posibles actitudes respecto diso. 

OU se retiran, poñendo barreiras, deixando para si eses desviadores e 
traidores; rompendo as pontes -antes de que o pensen os “fillos de Muspell'- 
para evitar que os seus contaxios cheguen aos nosos recunchos máis 
escondidos. 

OU agardar a solución, acelerando o ritmo do 'progreso', agardando o 
final OU, se isto non é suficiente, chegando a provocala, para que o terreo 
quede despexado para o xurdimento instantáneo do novo. árbore. 

Ou unímonos, mentres tanto, na chamada á conciencia e á revolta, 
enfrontámonos pacientemente, tenazmente, sen piedade, cunha forza 
destrutiva por unha banda, cunha forza creadora pola outra, a marea que 
ameaza con asolagar as partes aínda sensatas do Europa. 

Pero a base para iso -repitámolo- a premisa de calquera outra acción é 
unha renovación interior. Ante calquera outro tipo de valentía hai que ter o 
espiritual, que xa non nos permite tolerar ningún achegamento e ningún 
compromiso e que, manifestando a máis completa indiferenza cara a quen 
nos acusaba de anacrónicos soñadores, os utópicos cortados realidade, 
fixanos firmemente, impasibles, na verdade tradicional. 


E os que aínda non son capaces por si só poden atopar un precursor 
mesmo nestes tempos escuros, alguén incomprendido, que agarda na 
sombra: Friedrich Nietzsche. A experiencia nietzscheana aínda non está 
esgotada, xa que nin sequera comezou. O que está esgotado é a caricatura 
estético-literaria de Nietzsche, condicionada no tempo, e a redución teo- 
lóxico-naturalista dalgunhas partes das súas teorías. Pero o valor levado 
heroicamente por Nietzsche despois de moito sufrimento sen nome, a pesar 
de que todo o seu ser se sublevaba e cedeu, ata Que, sen Queixa ningunha, 
despois de telo dado todo, esborrallouse -este valor. 
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que está máis aló da súa "filosofía", máis aló da súa humanidade, máis aló de si mesmo, 

idéntico a un significado cósmico, reflexo dunha forza económica - O 

hvareno e o terrible lume das iniciacións solares - este valor aínda está esperando a 

ser entendido e asumido polos contemporáneos. Xa hai 

nela a chamada ás armas, a apelación ao aborrecemento, ao espertar -e para 

a gran loita: aquela na que -como dixemos- o destino do 

O oeste quedará asentado: Ou para caer no solpor ou entrar nun novo amencer. 
Liberando a doutrina de Nietzsche da súa parte naturalista, vemos 

que o "superhome" e a "vontade de poder" non son certos, salvo como calidades 

suprabiolóxicas e, deberíamos dicir, calidades sobrenaturais, entón isto 

a doutrina, para moitos, pode ser un camiño polo que pode ser o gran océano 

alcanzou -o mundo da universalidade solar das grandes tra-dicións nórdico-arias, 

desde cuxo cumio impón o sentido de toda a miseria, de toda a irrele-vancia e de toda 

a insignificancia deste mundo dos encadenados e maníacos. en Si. 


Partindo desta base hai que entender a acción práctica temporal, que debería 
basearse nos puntos de contacto máis elevados accesibles, aínda que só sexa para 
unha elite minúscula neste momento; mentres que para os demais, 
que non entenden, só serían causa de confusión, 
que os obrigaría a renunciar aos ideais de inmediato, práctico, 

e valor realizable xunto con eses ideais superiores. 

Os valores nórdicos paganos son valores transcendentes que adquiren a súa verdade 
sentido só dentro desa concepción plena, antimoderna e antieuropea, 
que xa describimos nun esquema esencial. Pero estes poderían 
tamén constitúen principios éticos, susceptibles, mentres tanto, de constituír unha base 
por unha nova educación e por un novo estilo de vida, libre de hipocrisía, forma 
a baixa e forman as alucinacións das xeracións máis recentes. 


A experiencia pagana non é para nada imposible e anacrónica 
experiencia desde calquera punto de vista. Non nos sentimos case 
cada día como se nota e deplora o 'paganismo' no mundo moderno 
polos representantes das relixións europeas? Así, o paganismo é en gran parte, 
e é verdadeiramente, un paganismo imaxinario: estamos ante un mal en 
cuxa raíz poden recoñecer os que nos seguiron ata este momento 
sen dificultade as forzas e as condicións que orixinalmente alteraron 
O mundo antigo, precristián. 

Baixo outros aspectos, en cambio, este paganismo é un verdadeiro paganismo. Iso 
trátase de descubrir os aspectos a través dos que se pode utilizar como a 
significa para un fin, transformándose en algo positivo; sen ser de ningún xeito 
sinónimo de materialismo e corrupción, como é 
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asumido por desgraza pola maioría da xente cando fala de paganismo; e 
converténdose na expresión da preparación dun estado superior e 
verdadeiramente espiritual, tal que nos permita permanecer fieis ás forzas da 
raza nórdico-aria - onde estas forzas, aínda que aínda están oprimidas, non 
son vencidas. 

O aspecto positivo do paganismo moderno existe alí onde hai un realismo 
que significa a superación do romanticismo; alá onde, nas novas xeracións, se 
produciu unha eliminación non teórica, pero practicamente experimentada, 
dos diversos bogeymen do pensamento, do sentimento, da arte e da 
moralidade; alí onde xorde algo orixinal e bárbaro, pero unido ás forzas 
simplificadas, claras e controladas da modernidade máis excepcional; alí onde 
se produciu realmente unha nova obxectividade, unha nova seriedade, un novo 
illamento que, porén, non exclúen a posibilidade dunha unión na acción e para 
a acción; alí onde os obxectos, máis que os homes, as obras, máis que as 
"personalidades" privadas e as "traxedias" dos seus autores -sexan individuos, 
razas OU colectivos- espertan unha vez máis o interese; alá onde gaña en valor 
o impulso de saír da propia "alma" no vasto mundo, restaurado ao seu carácter 
de eternidade e á súa indiferenza cara ao humano; non como unha fuxida, 
senón como unha volta á normalidade, á naturalidade, á centralidade. 


Todo isto pode conter principios para unha catarse temporal. O esforzo 
debe apuntar a non deixar que o camiño desas “superacións. desemboque 
-como fan na maioría dos casos- cara ao plano da materia e dun mero “vivoy- 
para acabar na dexeneración máis horrible das posibilidades humanas. 

Sería necesario, así, que Os temas dun novo realismo, dun novo clasicismo 
nórdico-pagano, dunha nova liberdade no esencial, no antisentimentalismo, no 
"doriano" e no obxectivo -que, aquí e acolá-, aparecen en diversas tendencias 
da xeración máis recente, non poucas veces acompañadas dos temas virís 
dun novo nietzscheanismo -que estes temas conseguen transformar, alcanzar 
un verdadeiro nivel de espiritualidade (para atopar, polo tanto, camiños que 
conduzan a algo que está máis alá da materia e do "espírito" tal e como o 
entende a cultura moderna) e -a través de elites de futuro- cun estilo de visión 
clara, de control e de perfección supraindividual, para acabar no extrahnumano. 


Se, sobre esta base, unha ética que aínda podemos chamar nórdico- 
pagana limpa as nosas razas aínda sensatas e as enche plenamente dun novo 
estilo de vida, o terreo estará preparado para a comprensión e a realización 
gradual do que ten. un valor aínda maior, e do que falamos, para recoñecer 
que non hai baleiro por diante nin máis aló, senón que o baleiro só é agora. 
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A verdadeira Paneuropa 


Con isto pódense conectar algunhas consideracións prácticas sobre o estado 
da Europa contemporánea. 

É un feito que, mesmo no ámbito político e económico, as forzas negativas 
definidas que antes se manifestaran só esporádicamente e aparecían en estado 
desorganizado, están hoxe organizadas, convértense en poderes no verdadeiro 
sentido da palabra e , na súa reivindicación hexemónica, no seu carácter destrutivo, 
con respecto a todo o que poida considerarse tradición europea mesmo no sentido 
estreito, se nos presenta como unha ameaza precisa ante a Que se obriga unha 
alternativa política e social. . 


Nestas condicións, xorde un problema fundamental: é posíbel que Europa, a 
pesar da súa ferida económica e política, poida facer valer a súa autonomía fronte a 
potencias non europeas e antieuropeas, Ou Que, para salvar a súa existencia, 
necesite? para organizarse como unha unidade? 

Este é o chamado problema paneuropeo que o conde Coudenhove-Kalergi 
suscita recentemente, indicando que Rusia, Inglaterra e Asia son as tres potencias 
principais respecto das que ese problema cobra especial importancia. 


Ademais, é incontestable que, no sentimento xeral de crise e de incomodidade 
que mesmo se expresa no plano material da sociedade occidental, as mellores 
mentes hoxe vense obrigadas a recordar o ideal dunha civilización ecuménica 
superior, na que unha nova e principio uniforme debería reorganizar as razas 
europeas, dispersas e debilitadas nas súas fortalezas e nos seus individuos. 


O problema paneuropeo pódese incluír, así, nas nosas consideracións, e 
podemos dicir que realmente ten sentido e unha razón de ser máis profunda, na 
medida en que -in prímis et ante omnia- expresa a necesidade de defensa da Europa 
ligada. á Tradición. As vantaxes prácticas dunha unión paneuropea só poden ter 
para nós un interese secundario e condicional, xa que o principal problema que 
ameaza a Europa non é tanto un perigo material senón máis ben espiritual. Non nos 
enganemos sobre as posibilidades dunha unidade no plano da materia e da "política". 


Isto é, pola súa natureza, nun plano de continxencia, de relatividade, de 
irracionalismo e de compromiso: non se pode pensar que sexa nese plano onde 
poida ter vida unha forma dotada de verdadeira estabilidade, xa que un principio 
superior -como a súa alma - non está alí presente. É só no plano do espírito onde 
unha verdadeira unidade pode cobrar vida e superar calquera espírito de cisma e de 
particularismo. 
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Considerando as cousas desde este punto de vista, pódese seguir vendo 
- con Coudenhove - en Rusia, en Inglaterra e en Asia, os principais centros 
de forzas contra as que se fai necesario un bloque europeo: sempre que 
que, ao mesmo tempo, se intenta descubrir o aspecto do espiritual 
perigo que corresponde a cada un deles. 

Polo que respecta a Rusia, en realidade estamos en presenza do 
forza máis ameazante para o noso futuro. Vimos como o proceso de 
regresión espiritual - especialmente no seu aspecto de caída do poder de 
unha antiga casta aria a outra - tenden ao ascenso dunha nova barbarie 
colectivista, proletaria e mecanizada, o inimigo declarado de todo o que é a 
liberdade, o espírito e a personalidade, como se demostra precisamente. 

a nós pola Rusia dos soviéticos. Na conciencia turbia e demoníaca 

disto, Os soviéticos asumen realmente a misión profética de traer a 
humanidade futura unha cultura universal - a cultura proletaria coa súa 

mito do home de masas. E Coudenhove sinala con razón que, se Europa 
onte podería representar orde contra o caos fronte ao ruso 

revolución, hoxe é precisamente o contrario o que é verdade: hoxe, vemos 
OS SOVIÉticos constituíndose como un bloque de ferro - político, ideolóxico e 
económico ao mesmo tempo -e se un poder tan bárbaro persiste nisto 
dirección dunha organización absoluta de toda enerxía, dunha racionalización 
e aproveitamento de calquera recurso natural e humano (do que o seu “plan 
quinquenal- é a primeira manifestación e para o que se dirixiron). 

con respecto a intencións específicas de dominación política internacional), 
entón, para Europa, escindida nas súas diversas nacionais e internacionais 
desacordos, na súa economía, e sobre todo nos seus ideais, hai un perigo 
difícil de sobrevalorar. 

En canto á segunda potencia, Inglaterra, hai que considerala na súa 
estreita relación con América, para valorar totalmente o antieuropeísmo dun 
utilitarista, mercantilista, democrático-capitalista, esencialmente. 
cultura laica e protestante, que chegou precisamente á súa última conclusión 
en América: mamonismo, estandarización excesiva, 
tiranía dos trusts e do ouro, a relixión degradante da 'socialidade' e 
do traballo, a destrución de todo interese metafísico e a glorificación do "ideal 
animal". Así, desde ese punto de vista, Inglaterra, cuxa 
o imperio mundial está agora en declive, constitúe un perigo menor que 
América, que pode ser considerada obxectivamente como o Occidente. 
análogo do mesmo perigo que, na fronteira oriental, a Rusia 
dos soviéticos representa para nós. A diferenza entre ambas as culturas 
consiste só nisto: aqueles asuntos que os soviéticos intentan levar a cabo 
cunha tensión tráxica e cruel e por medio dunha ditadura e a 
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sistema de terror, en América, en cambio, prosperan cunha aparencia de 
democracia e liberdade, na medida en que aparecen como resultado 
espontáneo, necesariamente alcanzado polo interese pola produción 
material e industrial, do desapego de calquera tradición tradicional. e punto aristocrático de 
referencia, da quimera dunha conquista técnico-material do mundo. 

En canto ao terceiro perigo, o perigo asiático non existe para nós 
Xapón europeizado e menos aínda en China e na India. O mérito de 
René Guenon debe ter destacado que é precisamente o contrario 
O que é certo, é dicir que é Occidente o que representou a 
perigo para eses pobos, ou mellor dito, o principio da súa decadencia: O 
Occidente inxectara nas súas veas O virus da modernización, provocando 
a rápida disolución de todo o tradicional e transcendente que 
aqueles grandes pobos mantidos nas súas organizacións. Se algún día, 
Asia, organizándose como Occidente e participando de todas as 
contaminacións do espírito moderno, ven a representar un perigo político para Europa, 
só este último será responsable e culpable diso. Podemos falar dun 
O perigo asiático nun sentido ben diferente: é o perigo que se constitúe para 
a alma europea, especialmente no estado actual de cousas, 
por unha espiritualidade ambigua, panteísta, confusa, escapista, en fuga 
do mundo, que se pode atopar en miles de correntes e sectas neo-místicas 
e teosóficas contemporáneas, case sempre conectadas 
COS temas do humanitarismo, do pacifismo e do antixerarquismo, 
sorprendentemente semellantes á cultura asiática sincrética do período de 
decadencia de Alexan-drine. Por suposto, todo isto non ten absolutamente nada que ver 
co Oriente tradicional e especialmente ario: é un patetismo que, en definitiva, 
pode levarnos ao substrato das razas inferiores, a través de 
cuxo dominio e civilización se formaron as grandes culturas orientais: a 
pathos que favorece precisamente os fermentos de descomposición do 
Occidente semitizado. Con todo e por desgraza, en moitos europeos 
correntes Oriente é coñecido e activo neste sentido, e é neste sentido 
que representa un perigo: o perigo de caer nun antioccidental 
e o espiritualismo non viril para loitar contra o materialismo occidental. 

A tripla hostilidade respecto á que se pode poñer en verdadeiro 
problema o problema da unidade europea debe integrarse así. 
Para loitar, é xusto, pero o principal é: loitar en nome de quen? Deixe 
supoñemos que Europa, para poder opoñerse no político 
e económico, tanto Rusia como confederación de repúblicas soviéticas ou 
os Estados Unidos, deberían organizarse dun xeito que corresponda 
precisamente aos ideais antixerárquicos, "socialistas" e seculares de 
estes dous poderes. Entón, veríamos que a solución positiva sería 
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coincidir co negativo; a oposición equivalería a unha abdicación oculta, a unha 
desfeita secreta, a unha desertación ao inimigo mediante 
a acción que debería pecharlle a porta. Ademais, sería 
irreflexivo esixir da suma de dúas partes algo que é 
nin sequera presente nun deles; engañarse de que calquera forma de unidade 
europea pode ser Útil para calquera cousa, se cada pobo non se dirixiu xa, 
cada un deles por si mesmo, a unha reacción no 
mesma dirección, cara a unha integración espiritual que o rexeita todo 
tendendo na dirección rusa Ou americana. Pois isto crea unha unidade 
espírito que en realidade dá a eses pobos a posibilidade de se converter 
organicamente e, por dicilo dalgunha maneira, espontaneamente, unidos en algo superior 
que a súa existencia individual. 

A alma desas reaccións e integracións individuais, que, 
dende dentro, podería despexar a rolda para a formación dun europeo 
bloque, material e espiritual ao mesmo tempo, atópase nos ideais que 
defendemos, nos valores plenamente asumidos pola tradición nórdico-aria, 
como base dunha restauración aristocrática. 

Coudenhove-Kalergi pensa que recoñece o individualismo, o heroísmo, 
e O socialismo como elementos da salma europea” -e, polo tanto, como 
premisas dunha futura Paneuropa: valores que faría a Europa moderna 
tiraron da tradición clásica, ou mellor, nórdica e cristiá. 
Pero a unión deses tres valores é un compromiso: a introdución 
do "socialismo" como valor europeo -como mostran todas as nosas 
consideracións anteriores- equivalería a unha especie de cabalo de Troia que, antes ou 
despois, expoñería o bloque europeo a aquelas forzas que caracterizan o 
perigo ao que hai que opoñerse e ás que é necesario. 
para combater. Coudenhove cometeu ese erro porque ve o elemento 
do "individualismo" forman un punto de vista puramente pluralista; por iso el 
acepta, como compensación pola división e o atomismo ao que 
o individualismo puro podería levar, o dereito do "socialismo", como cemento 
unificador. De feito, hai en cambio un individualismo que, en si mesmo - a través 
os valores da fidelidade, do servizo e da honra - contén as sementes dun 
superación do illamento e do egoísmo do individuo e 
abre o camiño á posibilidade dunha organización xerárquica clara e sólida. 
Non facían falta nin Os romanos, nin os pobos primixenios ario-romanos 
esperar a que o socialismo cristián chegue a formas reais e superiores de 
organización. Ademais, está o socialismo ario, como ideal bélico dunha 
asociación de amos libres, e está o semítico, ambiguo, totémico e 
socialismo non viril, feito de mutua necesidade e patetismo, do que nós 
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non sabería que facer dela, e que consideramos unha vergoña 
á alma europea. 

Se, na nosa concepción, a idea aristocrática é o primeiro fundamento para 
unha restauración tradicional, temos ao mesmo tempo o principio 
que, mesmo no sentido práctico e político, poderían levarnos á superación do 
que hoxe se opón no fondo á unidade europea. 

Este obstáculo substancial é o nacionalismo. Vemos, de feito, 
como a caída desa unidade universal que xa tiña Europa no 
A Idade Media produciuse por mor do nacionalismo. Unha vez decaído o ideal 
xerárquico-aristocrático medieval; unha vez a diferenciación de castas 
e OS gremios desapareceran, e dende o traballo da centralización nacional 
e da creación de 'autoridades civís' ocuparon o seu lugar e os dirixentes 
pasaron das funcións superiores, que as vinculaban a unha liturxia de 
poder, a unha inxerencia directa e absolutista no mundo dunha política 
directamente vinculada á economía e á nación -entendida como país e 
colectividade- logo houbo unha materialización e unha regresión que 
deu lugar a un particularismo disolvente: a ese particularismo que aínda 
perdura de forma exacerbada e que as distintas nacións europeas apoian, un 
contra iso tampouco-, tantos cismas, como tantos 
conceptos que se opoñen entre si, e detrás dos cales se agochan unha serie 
de hexemonias de tipo meramente político, económico e territorial. 

Polo tanto, é só tomando a estrada en dirección contraria - 
de forma natural, sen ter que volver necesariamente a formas condicionadas 
polo tempo, pero reasumindo o seu espírito - que se pode chegar ao 
cumprimento do ideal de unidade europea. Na medida en que - como hoxe 
- O espírito é un instrumento ao servizo da política; e a aristocracia pode ser 
mudado a unha plutocracia e aos dirixentes dunha organización puramente 
económica, administrativa ou militar; que o Estado é precisamente -e unicamente 
- a nación, e non unha xerarquía de castas correspondente a unha diferenciación 
e unha xerarquía de valores - na mesma medida, os apetitos, OS egoísmos, a 
competencia, Os plans dunha industria cobizosa, etc. 
son irracionais e autodestrutivos, serán as forzas máis fortes, 
contra cuxa fronte fracasará calquera intento de unificación. 

En cambio, é necesario que se produza unha descentralización e unha 
desmobilización económica; que o Estado, como principio espiritual, como espiritual 
principio, libérase do seu aspecto material; que lle atribúe a ese as-pecto un 
campo limitado, máis aló do cal se eleva segundo o ideal xerárquico plenamente 
entendido que, como tal, nunca podería acabar sendo aquel que 
está condicionada polo particularismo e o materialismo, pola etnia e pola 
xeografía. Nos diversos Estados teremos entón tantas aristocracias 
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que, ao experimentar a mesma tradición de espírito e os mesmos rituais de poder, 
ao adherirse interiormente aos valores esencialmente supranacionais desta tradición, 
provocaría unha unidade real desde arriba: esta unidade supranacional que une no 
espírito sen mesturar Os corpos. . 

Deste xeito, poderiamos chegar a unha Paneuropa; poderiamos determinar 
coherentemente todo o que sexa útil para resolver a crise europea e para formar un 
bloque contra os perigos que, mesmo materialmente, ameazan con enterrar os 
restos da nosa civilización. Nalgúns casos, a unidade europea podería permanecer 
nun estado de realidade experimentada que non precisa de orde externa. Pero, 
noutros casos, debería estar disposta a mostrar, aínda de forma dinámica, O seu 
poder, criando nun único e imparable impulso, e cunha soa vontade, diversas razas 
e tradicións para un mesmo obxectivo de defensa e de conquista. , e aínda 
procedente dun impulso de arriba, que deixa tras de si os determinismos cegos das 
paixóns políticas, e que seguen unha idealidade, algo universal e transformador: 
máis OU menos como o ideal das Cruzadas, na que Europa, por primeira vez e a 
última vez, conseguiu unha acción universal, unificadora, máis aló dos límites da 
patria e do sangue. 


É a través da forma política de tal unidade, que sería coherente coa tradición 
europea, só podemos indicar unha vez máis o ethos no que se baseaban as antigas 
constitucións nórdico-paganas. Así, pensamos naquelas asociacións de homes libres 
que, en tempos de paz, eran como un parlamento de iguais, de mestres independentes 
dentro do seu propio mundium; en tempos de guerra, en cambio, ou no momento 
dun obxectivo común e mentres durou a acción común, preparados para a chamada, 
transformáronse, xunto cos seus homes, en vasalos absolutamente fieis a un líder. 


O mito das dúas aguias 


As consideracións inmediatamente anteriores lévannos a un problema aínda 
máis práctico: consiste en valorar o punto desde o que podería partir a acción para 
unha nova unidade europea. 

A nosa convicción é que tal comezo só podería producirse coa unión das dúas 
Aguias: a Aguia Alemá e a Aguia Romana. 

Lenin dixo unha vez: "O mundo romano-xermánico constitúe o maior obstáculo para 
o cumprimento do novo ideal proletario". Esta entrada é preciosa para nós. 


Se hai a necesidade de formar un cinto de illamento dos países europeos que 
lexitimamente en si mesmos teñen unha tradición en contraposición 
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para aqueles que ou non o teñen, o repudiaron Ou o perderon, e que, para 
OS primeiros, dun xeito ou doutro, representa un perigo; entón, só a unión 
de Italia cos países xermánicos pode constituír, para a nosa mente, O 
corazón da formación dese bloque. O mundo romano-germaníaco 
representa o símbolo e a fonte de todo o que en Occidente pode chamarse 
"civilización" no sentido verdadeiro, cualitativo e tradicional: neste sentido 
un suposto punto de inflexión socialista, mecanicista e plebeo. representa, 
como sabemos, o colapso máis vergoñento. ltalia, Alemaña e Austria 
forman xuntos o polo tradicional de Occidente. De Oriente a Occidente 
empurran os pobos antitradicionais: os eslavos nunca tiveron tradición; 
nin América; Francia, republicana e decadente, negrificada e Semticizada, 
primeiro caldo de cultivo da moderna insurrección dos escravos, xa non 
ten tradición; a vella Inglaterra aristocrática está en mans da democracia 
e, agora, desde todos os puntos de vista, está preto da súa decadencia; 
OS diversos satélites do Mediterráneo, dos Balcáns e do Norte, en varios 
graos, forman parte dun mesmo cadro e non teñen en ningún caso 
posibilidade de achegarse a algo que teña valor como símbolo universal. 


Polo tanto, non dubidamos en afirmar que, na medida en que os 
esforzos dunha revolta e dunha restauración que se manifestan á sombra 
de signos esencialmente pagáns e arios -por unha banda, a Aguia e a 
Esvástica, por outra. man, a Aguia e os Fasces- conseguirían asumir unha 
maior importancia entre os pobos alemán e italiano, estes non poderían 
encerrarse no chamado segoísmo sagrado”. 

Porén, na nosa opinión, a nación alemá e a nación italiana están 
especialmente chamadas a un vínculo que non está ditado unicamente 
por intereses políticos, económicos e militares -como no inmoralismo que 
hoxe é o único que une Ou divide estreitamente ás nacións-. a un vínculo 
orgánico suplementario do espírito e do intelecto igual que o corpo. E non 
dubidamos en afirmar que a restauración -en diferentes formas- do que 
tiña a súa incerta anticipación na 'Tripla Alianza' antes da guerra, aínda 
representa a cuestión dun futuro mellor. Está ligado á posibilidade de dar 
a Europa un primeiro centro, unha base sólida para a súa defensa en cada un 
sentido. 

Naturalmente, a premisa é que, en ámbolos dous países, ten lugar 
este proceso de reintegración viril e "solar" do que xa falamos, e en 
relación ao que todo o que Alemaña e ltalia already ofrecen en base á 
súa a nova idea política só pode considerarse como unha preparación 
exploratoria. 
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En todo caso, ltalia xa deu un enorme paso adiante na eliminación dos últimos 
residuos Que, aínda que a estas alturas trillados, aínda persistían nesta ideoloxía 
de renovación que insistía en retratar Austria. 
e OS países alemáns en xeral como o seu santiguo inimigo” e os demais, OS latinos, 
como irmáns. E se ltalia evoca un ideal imperial, o 
ideal romano antigo, non só de nome senón tamén de feito, de pensar iso 
deberían librarse guerras polas ideoloxías románticas e 'patrióticas' 
simplemente resulta ridículo. Certamente, chegará o día no que... 
máis aló dos seus impulsos superficiais e ilusorios -a propia guerra mundial 
revelar un significado que xa non terá nada que ver cos pretextos hipócríticos 
dunha ideoloxía humanitaria e antiaristocrática. Mus-solini xa explicou que "a guerra 
mundial foi revolucionaria, porque -no medio do baño de sangue- liquidou o século 
da democracia, dos números, da maioría e da cantidade". De feito, 


a guerra mundial só significou a resurrección e a coalición de plebeos 
nacionalismos e da moderna democracia mundial contra os pobos 
no que, basicamente, os últimos restos da antiga orde imperial-feudal 
fora mantido, e que loitaron en nome do concepto feudal de 
dereito e honra máis que do principio plebeo moderno da terra 
e de "nación". 
Por suposto, ata hai unha contrapartida para o pobo alemán. Se ltalia ten que 
pasar do ideal nacional, do que ten o seu 
tradición antiga en menor medida e que, polo tanto, a vincula ao 
nova ideoloxía francesa, á idea universal-imperial que ten en virtude 
da idea romana, logo en Alemaña as barreiras deste fanatismo e 
nacionalismo de raza, polo cal, basicamente, caería nun materialista 
e O particularismo antitradicional, hai que romper entón. É preciso 
que Alemaña tamén lembra a súa tradición superior, a supranacional de 
o Sacro Imperio Romano Xermánico da nación alemá - e despois o camiño cara a iso 
O "Terceiro Reich", previsto por moitas correntes contemporáneas da restauración 
alemá, non poderá evitar levar ata o punto en que -como no 
tempos da Europa medieval universal - a aguia romana únese unha vez 
de novo coa aguia nórdica. Se Alemaña ten que defender o nórdico-ario 
tradición, debe entón distinguir -como fixemos- entre os 
sentido inferior, condicionado bioloxicamente e, polo tanto, continxente e 
particularista, e o sentido superior e espiritual dese concepto, que 
non exclúe o primeiro, senón que o integra e lévao esencialmente a 
a idea dun tipo, dunha forza formadora primordial, que debe ser espertada como 
forza creadora da nova unidade e da nova civilización de 
Europa. Se permanece no nivel no que o mito do sangue e da raza 
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ten o valor de último recurso, está claro que a reivindicación dunha misión universal, 
característica das razas superiores, atoparía obstáculos unha regra sa. 
Desde o noso punto de vista, é precisamente o comportamento dalgúns círculos 
nacionalistas alemáns que debe ser superado, non no sentido dun 
renuncia, senón para autoafirmación nunha idea superior, libre do condicionamento 
da natureza e da continxencia. Un nacionalismo espiritual nunca podería 
ser un obstáculo para unha idea universal, xa que se establece como o seu requisito 
previo. 

Se Moeller van den Bruck dixo que Alemaña, despois de ter perdido o 
guerra, debe gañar a revolución, esta expresión para nós debe entón entenderse 
esencialmente no sentido de que Alemaña debe rexeitar calquera concepto 
reformista que a levase na dirección desas ideas políticas. 
encarnada polos nosos antigos adversarios militares. É precisamente iso que 
algúns lamentan hoxe, é dicir, que Alemaña aínda non o teña 
sido unha "nación", no sentido de unión social e antixerárquica de todos 
as castes, que vemos o valor e o lado positivo, antimoderno 
estas persoas. Debe romper calquera "socialismo", enfrontándoo decididamente 
calquera tendencia extravagante de certa mocidade. O que pensa que o 
A tradición alemá detívose no espírito da insurrección luterana e 
as guerras campesiñas (en base ás que se chegou ata agora un sot pro-reclamar 
unha "mensaxe do leste", segundo a cal unha Alemaña "socialista" 
debería unirse con Rusia contra Roma e contra os restos do "feudalismo"), en lugar 
de buscar os verdadeiros fundamentos do mesmo no mundo medieval e no ethos 
ario-xermánico, demóstranos unha 
evidencia indicativa de falta de conciencia. Se nos atopamos co anti-romanismo dun 
emperador gibelino, en conflito co xugo baixo 
que lle gustaría a unha Roma que pasase a unha relixión semítica 
para poñelo, lastrando demasiado para soportar eses restos de 
imperialidade, xerarquía e autoridade que Roma conservou a pesar de 
todo, hai que manter firmemente que na mesma medida que 
O cristianismo representou a gran caída da humanidade romano-pagana, o 
A reforma representou a gran caída da humanidade nórdico-alemá, 
e que debemos revoltarnos contra ela, non en nome da lgrexa, senón en 
O nome da tradición nórdica, no nome do espírito pagán plenamente asumido. Unha 
vez alcanzada esa convicción, moitas antíteses artificiais, 
que algúns, incluso a un nivel espiritual e cultural superior, fomentan a través da 
incomprensión, a falta de coraxe espiritual Ou un espírito sectario. 
contra Roma, será eliminado automaticamente. Lutero está igual de lonxe 


da verdadeira esencia aristocrática alemá como é o “socialismo” do xudeu 
Karl Marx. 
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Pasando a un punto de vista máis empírico: en ltalia ten unha loita 
xa se manifestou con 'fascismo', contra o parlamentario 
cancro, e contra a democracia e o socialismo. Unha vontade de orde e de hi-erarquía, 
de virilidade e de autoridade están impregnando a nova realidade nacional. Recoñecer 
todo o positivo que pode haber en todo isto, non debe 
con todo impídennos determinar os moitos límites que, se eles 
persistir, aínda manterá a ltalia lonxe dunha verdadeira restauración aristocrática- 
tradicional. A tendencia fascista á centralización do Estado certamente 
ten valor como antídoto contra o liberalismo democrático e o individualismo anárquico- 
destrutivo, pero en todo caso debe ser contido, se queremos 
evitar ese despotismo das sautoridades” que, como consecuencia necesaria, 
provoca a nivelación e a decadencia nun mecanismo impersoal. 
Así, a idea corporativista do fascismo, aínda que ten o valor de 
superando a desviación marxista da loita de clases en nome de a 
superior de colaboración, non debe conducir nin a unha afirmación da política a 
través da economía, nin a unha transformación sindicalista. 
sentido, nin ao control estatal da economía, como queren algúns fascistas 
que consideran o seu movemento como un cumprimento da revolución moscovita. 
Trátase, en cambio, de revivir e defender o cualitativo e 
sistema pluralista dos gremios e das corporacións medievais co seu 
relativa autarquía, e sobre todo, coa súa espiritualidade secreta, a súa su-perioridade 
con respecto á mera ganancia de diñeiro e a actividade activista-produtiva. 
axitación: naturalmente, na medida en Que isto aínda é posible no mundo 
de hoxe, arrasada pola máquina e encadeada aos esquivos deter-minismos dunha 
finanza internacional omnipotente. A "revolución" fascista conservou a monarquía -e 
isto xa é moito- pero non 
conseguiu devolver a monarquía dun mero símbolo a un poder vivo. 
A monarquía, mesmo no contexto do fascismo, segue sendo, por desgraza, a 
monarquía que "goberna pero non goberna". Ademais, as chamadas "hi-erarquías" 
do fascismo están case sempre compostas só por simples partidos. 
líderes, moitas veces persoas que se levantaron de abaixo, sen nome de 
verdadeira tradición espiritual, proporcionada máis pola habilidade de instigar o 
'tribunos do pobo' ou de 'líderes mercenarios' no sentido laico de 
o Renacemento máis que figuras verdadeiramente aristocráticas. 

Levado nas loitas e nas preocupacións pola política práctica, 
O fascismo parece perder interese por crear unha xerarquía no superior 
sentido, que depende de valores puramente espirituais e que só ten 
desprezo de todas as contaminacións procedentes da "cultura" e do moderno 
intelectualismo, para trasladar de novo o centro a algo 
que está por enriba da limitación secular así como a relixiosa. O 
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A evocación fascista dos símbolos romanos está aínda moi lonxe de ser unha 
evocación da idea romano-pagana, non só militar, senón tamén da idea sa-creda 
do Imperio, que deixaría patente toda a idea compro-misante e puramente 
aspecto oportunista da unión dun fascismo integral con calquera interpretación 
da relixión xudeocristiá. Así, o 
O feito de que a concepción fascista do patrimonio parecese esencialmente laica, 
"política", como moito, "ética", fai que ata nós, imperialistas pagáns, consideremos 
como "mellor que nada" a situación en virtude da cal. 
O fascismo, a pesar da contradición, paga á Igrexa romana 
- como portador dunha autoridade universal do outro mundo, se non doutro tributo, 
O recoñecemento da súa primacía. Na mesma medida que estes límites 
podería ser superada, ltalia, no camiño do fascismo, podería estar entre os 
primeiros pobos que a provisional restauración tradicional e aristocrática chama 
a destinos superiores. 

No que a Alemaña se refire, tendo en conta o estado de loita en 
que aínda hoxe se atopa, trátase sobre todo de sacar á luz 
Os ideais e os mitos que mellor poderían orientar as correntes impacientes pola 
situación actual. Se a esvástica, o sinal pagán ario de 
o sol e da chama, que arde grazas ao seu propio poder, pertence 
certamente aos símbolos que, mellor que outros, poderían levar a un verdadeiro 
Renacemento xermánico, con todo, temos que recoñecer que o nome 
do partido político que o recuperou como emblema e que hoxe está a revolucionar 
Alemaña en sentido fascista, é moi lamentable. 
De feito, deixando de lado a referencia á clase obreira, 
tanto o "nacionalismo" como o "socialismo", son elementos que coinciden mal 
con toda a tradición alemá, e sería claramente necesario 
estar convencido de que o que necesita Alemaña é unha contrarrevolución contra 
o socialismo democrático. A Fronte de Harzburgo reconstituída 
xa indicado o camiño correcto: un movemento de revolta antimarxista e 
antidemocrática que se convocou fronte aos mesmos elementos conservadores 


e tradicionais. Haberá que coidar iso 

o momento 'socialista' -aínda que sexa un 'nacionalsocialismo'- non leva 

a parte superior, levando o conxunto ao marco dunha masa 

fenómeno, que reúne arredor do prestixio momentáneo de a 

líder. Seguramente, moitas reivindicacións de "xustiza social" están xustificadas, 
e a revolta contra a oligarquía capitalista é mesmo un presuposto para a 
restauración da orde cualitativa e aristocrática; polo tanto, non debería ser 
esqueceu que, mentres só se trate diso, un aínda permanece - aínda que 

cun signo oposto -no mesmo plano que aquel no que se atopa o marxismo 
actuou e máis aló do cal non outorgaba dereito a nada. A pegada 
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dunha tradición de orde, de disciplina e de aristocracia aínda permaneceu no pobo 
alemán. Teñen que permanecer fieis a esta tradición e reconstruír os elementos 
metapolíticos nos que poida atopar unha xustificación superior. En Alemaña, que o 
réxime democrático-republicano é só un interregno, unha etapa de transición, é 
unha convicción que sempre se afianza nas mellores mentes. 


En circunstancias concretas e tormentosas, a ditadura pode resultar un 
fenómeno necesario, pero nunca podería ser unha solución verdadeira e suficiente. 
Pode aplicarse na medida en que Quizais poida representar un xeito de reconstruír 
O Que esencialmente unha forza exterior -o destino dunha época perdida tras unha 
tensión extraordinaria- destruíu. Isto é naturalmente unha cuestión de principios e 
non de persoas. É unha cuestión do tipo de réxime. 

Como dixemos ao principio, a monarquía -que como imperio, na súa supremacía 
sobre cada estado autónomo, ofrecíanos unha pequena imaxe do que podería ser 
unha función europea transnacional integral- é a base máis sólida para a 
preservación duradeira dunha tradición. e para a formación dunha xerarquía viril 
fortemente personalizada; unha xerarquía que descansaría sobre principios ario- 
feudais de servizo e de lealdade, e non sobre ningunha "lei" ou sobre ningunha das 
"verdades sociais" que se insinuaron coa chegada ao poder da casta dos 
comerciantes, e, finalmente, a caste dos servos. 


Naturalmente, unha esixencia máis para Alemaña é librarse de todas as 
substancias de descomposición que se manifestaron dende os anos da posguerra 
nas múltiples formas dunha literatura derrotista-pacifista, vaga, groseira, vulgar- 
realista. A antítese que se establece, por un lado por medio dun racionalismo 
profesional, maltratado, laico e incompetente e por outro, polo romanticismo 
moderno da vida e do irracional, debe superarse reclamando o dereito a un novo 
realismo de carácter transcendente no que o ideal da cultura nun sentido clásico, 
supraracional, orientado ao dórico, pode adoptar unha nova forma; debemos 
imprimir no espírito, na alma e no corpo dende arriba, en silencio e dignidade, a súa 
lei precisa; cheos, no que a nós respecta, de repulsa polo mundo dos literatos, dos 
cultos e dos insignificantes, na danza arredor dos complexos do eros e do motor da 
economía. 


Tendo en conta as reservas xa formuladas contra unha doutrina da raza 
unilateralmente entendida, o antisemitismo é un punto preliminar máis para unha 
recuperación alemá. Pero, descendendo cara abaixo nesa dirección, un darase 
conta de que o xudaísmo, que Alemaña é 
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listo para loitar, é só un lado dun inimigo aínda maior: que o antisemitismo 
leva necesariamente á alternativa que ofrece a profesión de 
Relixión cristiá, ou máis ben de fidelidade á nosa verdadeira tradición, pola 
vontade dunha nova espiritualidade plenamente nórdico-solar e, polo tanto, pagá como a 
maior integración das nosas forzas debilitadas e dispersas na época escura 
de Occidente. Un antisemitismo radical só é posible na medida en que 
hai ao mesmo tempo un anticristianismo. Só en base a un 
A espiritualidade ario-pagana pode desenvolverse unha antítese universal ao semitismo, 
como un fenómeno tan universal, cuxo moderno económico e social 
as formas son só aspectos particulares específicos no plano material. 
Favorecer sobre esa base a unión das dúas Aguias - a romana e 
o alemán- é o primeiro problema a resolver da futura Europa. Iso 
é cuestión de ver se haberá suficiente coraxe e intransixencia 
e se xurdirán homes capaces de manterse no 
alturas deste "mito", para que poidan afirmalo como un "debe ser!" dun futuro 
realidade. E a conciencia de que só os nosos dous pobos poden defender a 
Europa antiga debería darnos o poder suficiente para permitirnos superar 
todo o que, no plano radical ou político, poida constituír un obstáculo para 
un acordo. 
En previsión dos trastornos políticos que debería indicar a 
Europa o camiño cara a un destino superior, mentres tanto é necesario 
tomar acción interior, que é esencialmente esta: chegar á creación dun 
estado de ánimo e un estilo de vida que, pouco a pouco, se aproxima ao 
tipo tradicional. Os puntos de conexión e as forzas primixenias poden ser 
atopado de novo máis profundamente que, entre bastidores, grazas a eses 
'líderes invisibles' dos que falabamos ao principio, poderá ralentizar 


a caída e para contrarrestar eses poderes -el mesmos extrahumanos- que 
contribuíron ao declive de Occidente. 


Restauración Gibelina 


Para concluír esta serie de consideracións debemos afondar máis 
o problema -acaba de sinalar- da relación entre o ideal de 
a nova civilización europea e o catolicismo. Desde o punto de vista 
puramente doutrinal, non convén afirmar que, dado que dixemos, 
xa demos unha resposta inequívoca a este problema. Pero aquí 
trátase de descender a un nivel máis continxente, tendo en conta o 
principios a través dos cales poden ser movementos de carácter político 
hoxe reforzada. 
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Hai que subliñar que pretendemos falar especificamente do catolicismo e non 
do cristianismo en xeral. Certamente, un católico non o faría 
ser tal se non defendeu que o catolicismo é cristianismo e que o 
A Igrexa representa o lexítimo e único herdeiro de Cristo. Este "ortodoxo" 
a súa convicción, porén, non cambia o feito de que o cristianismo, en 
conexión co xudaísmo, foi o terreo que, directa ou indirectamente, formaba un todo 
moi lonxe de quedar reducido ao catolicismo puro. 
Xa temos a pointe dúbida en que poderes se pode atopar o factor semítico-cristián, 
deixando de lado a corrente que, en certa medida, 
foi romanizado pola cidade da Aguia e dos Fasces. Nós non 
Hai que desperdiciar outras palabras aquí na nosa actitude cara a eses poderes. 
É o catolicismo, no sentido estreito co que debemos tratar agora. 

O caso é que o catolicismo, co seu gran aparello xerárquico, 
coa súa aparencia de algo estable, eterno e universal, aínda exerce unha maxia 
sedutora sobre calquera. Isto implica que, para algúns, o concepto 
da tradición baséase inevitablemente na tradición católica e alguén, a maioría 
recentemente, en ltalia, non dubidou en afirmar oficialmente que, se Roma aínda está 
a entrada dunha idea universal, é tal só na Igrexa católica. Ademais, ata hai pouco, 
moitas grandes monarquías tradicionais de Europa 
eran católicos e a idea lexitimista defendíase fundamentalmente sobre a 
Base católica. Moitos intentos modernos de retorno á Idade Media universal 
baséanse na premisa de que o catolicismo foi o principal 
forza dese período. 

Todo isto é certo, e aínda así só mostra como o horizonte do moderno 
o home estreitouse. É posible o teu recoñecemento do catolicismo 
na medida en que se perdeu o sentido dun sistema de valores de moi distinta dimen- 
sión e de moi distinta pureza. Acabamos de dicilo arriba: 
para quen non ten nada, o catolicismo é polo menos algo. En contra 
as usurpacións dun Estado "laico" ou "ético", un Estado que polo menos 
recoñece a autoridade representada pola Igrexa como superior e 
a autoridade universal, para nós, é sen dúbida un valor. A pesar diso, é unha 
cuestión de ter coraxe e de buscar a fondo os elementos para 
que o catolicismo sería aprobado; despois, de observar con claridade 
ollos se estes elementos están presentes no catolicismo nunha forma máis alá 
que un superior é impensable. 

Estes elementos -para limitarnos aos principais- xa foron mencionados: unha 
lei de orde, un recoñecemento do sobrenatural, un principio de universalidade. 


No que atinxe ao primeiro punto, quen atope na Igrexa 
un principio de orde debe, naturalmente, deixar fóra de consideración un pasado en 
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que certamente non sempre apareceu baixo este aspecto. Pero alí 
é máis. Incluso no ideal bolxevique hai un principio de orde; polo tanto, hai que 
precisar de que principio de orde se fala. 
sobre e, a continuación, examine ata que punto existe unha conexión entre O 
principio escollido e as premisas fundamentais da doutrina católica. Como 
para a última pregunta, a resposta non podía ser dubidosa: quedaría a vergoña da 
selección que o demostra a base de textos, encíclicas e temarios, que o ideal 
católico de orde é esencialmente o da coordinación, e seguramente non o da 
xerarquía, e iso 
non lle interesa a forma específicamente política que asumen os Estados individuais, 
sempre que a súa subordinación á Igrexa e á 
As doutrinas católicas perduran. O catolicismo, basicamente, segue sendo o cristianismo, 
como “socialismo” dos pobos- baixo unha sorte de supervisión paterna que 
favorece a súa nivelación espiritual - este é o ideal de orde que é máis 
agradable a el que calquera outro. É este o ideal que podería atraer a 
mellores forzas da restauración europea? Dos que non se esquecen 
a herdanza do seu pasado ario máis nobre? Certamente non. En cambio, a 
ata que punto o catolicismo, a pesar de todo, representaría o 
ideal xerárquico, esas forzas poderían atopar apoio na lgrexa. 

Ademais, desde ese punto de vista o certo é que todo é bo e 
grande que a Igrexa conseguiu ao longo dos séculos faría 
atopa a súa xustificación non tanto nas afirmacións doutrinais de principios 
cristianismo e da propia filosofía ortodoxa senón máis ben na romana 
elemento, que parcialmente revitalizou e fixo seu. Pero se isto é 
certo, un retorno inconsciente ao catolicismo só podería ser un camiño 
alén do catolicismo, apelando directamente á tradición precristiá, romana, vital e 
creativa, onde remata o compromiso e aqueles imperiais. 
forzas que, asumidas polo catolicismo, bastaron para provocar a 
Oposición protestante, atópanse en estado puro. O xuízo de 
Maurras sobre a Igrexa como principio de orde pertence a un pouco semellante 
ámbito das ideas. Fascistas italianos - se non se trata da política máis vulgar 
oportunismo- só podía recoñecer a Igrexa de acordo coa posibilidade de vincular a 
idea cesárea de Roma co catolicismo. E iso 
non sería difícil atopar outros exemplos deste tipo. 

Cheguemos a un punto aínda máis particular: ao catolicismo como base 
da doutrina lexitimista respecto do dereito divino. Incluso aquí, hai que facer unha 
distinción. En primeiro lugar, trátase de recoñecer 
todo o que no catolicismo estivo en contradición con esta doc-trina. Non esquezamos 
que foi precisamente a Igrexa a que, para o 
por primeira vez en Occidente, defendeu a doutrina do dereito natural, é dicir, 
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da orixe popular e da natureza profana da realeza, contra a tese gibelista dos "dous 
soles" e do principio do sobrenaturalismo de 
o Imperio. Isto, porque a Igrexa entendeu claramente que, no 
contexto dunha doutrina do dereito divino plenamente comprendido -como foi o caso 
desde os Hohenstaufen en diante, non quedaría moito espazo para as súas 
aspiracións hegemoníacas. Polo tanto, se o catolicismo veu apoiar o 
tese do dereito divino, hai un compromiso máis nisto. Esta doutrina, na medida en 
que crea unha base sobrenatural para a premisa do poder lexítimo, é en realidade 
só a redución dunha doutrina moito máis concreta, antiga e tradicional, a da 
divindade real, á que temos 
repetidamente referido. Quizais o catolicismo querería retractarse da admiración de 
Gelasio | de que "despois de Cristo ninguén pode ser ao mesmo tempo? 
rei e sacerdote', como era O caso das nosas tradicións arias e pagás? 
Quizais sabería entender o dereito divino do Gobernante 
dun xeito diferente da mera condición na que se atopa a Igrexa 
"recoñeceo" como tal só nominalmente, ou mesmo por unha "consagración" 
que -excluído xa durante séculos dos verdadeiros e propios sacramentos- non 
podería representar hoxe máis que un símbolo baleiro e un mero 
cerimonial. Unha vez máis: o catolicismo é pouco. Repetimos que o 
principio de dereito divino debe entenderse concretamente e non dun xeito formal e 
convencional: debe entenderse no sentido de que 
un ser realmente divinizado, como persoa, máis aló de calquera convención e calquera 
recoñecemento exterior doutra autoridade - que amosa unha natureza extrahumana, 
ten o verdadeiro e lexítimo dereito a gobernar. Polo tanto, unha vez 
de novo, o Que nos podería levar ao catolicismo lévanos máis aló do catolicismo 
e, a vistas como as propias das grandes tra-dicións precristiás, móstranos un todo 
completo, definido e sólido. 

Consideremos agora o segundo punto: o valor de 
O catolicismo en canto defende un punto de vista metapolítico e orienta 
almas cara a unha orde sobrenatural. Aínda aquí, primeiro hai que dicir que, 
para poder recoñecer este valor no catolicismo, debemos deixar fóra 
consideración todo o que, como cristianismo, se presenta en cambio como a 
redución romántica, apaixonada e sentimental, e humanizada na súa 
comportamento cara ao divino. A pesar diso - despois do materialismo e 
o laicismo insinuáronse en todas partes como un cancro no 
mundo moderno - un dereito superior debe ser recoñecido, de forma totalmente xeral 
a un sistema que desplaza o baricentro a algo verdadeiramente sobrenatural. 
Certamente, esta é só unha premisa. Máis aló do problema da relación co 
supramundo, queda o problema de examinar O 
natureza de tal relación. E é aquí onde -como se sabe- o 
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obstáculo maior e insalvable atópase, para nós os imperialistas, para un 
recoñecemento do catolicismo. Diciamos que son posíbeis dúas actitudes 
fundamentais cara ao sobrenatural: a solar, viril, asertiva 
un, correspondente ao ideal da realeza sacra tradicional, e o lu-nar, feminino, 
relixioso, pasivo, correspondente ao sacerdotal. 
ideal. O sacerdote, por poderoso que sexa, é consciente de volverse a Deus como 
Señor a quen serve e ante o que se humiilla. El ten 
cada poder de Deus e só é un intermediario do espírito. Son sobre todo os 
semitas OS Que levaron este comportamento a un grao extremo, ao representar 
en cores case masoquistas a suxeición do 
criatura e o pathos da súa distancia en principio forman a Omnipo-tenda. En 
cambio, o rei sagrado tradicional era el mesmo de natureza divina 
e OS "deuses" eran OS seus compañeiros; era, coma eles, de estirpe 'celeste', el 
tiña O mesmo sangue ca eles; era así un centro, un afirmativo, libre, 
e principio cósmico. Entón, se a nosa tradición primixenia, a da nosa raza máis 
pura, é unha tradición de tipo "solar", non debemos facernos ilusións: 
a vontade de restauración correspondente a esta tradición, tarde ou cedo, 
entrará en conflito co catolicismo -xustamente como aconteceu na Idade Media 
ghib-ellina-; a menos que o catolicismo, en base ao Que imos dicir, acceda a 
recoñecer o verdadeiro lugar xerárquico propio dun 
sistema relixioso. 

Un problema semellante, máis ben, mesmo independente do que 
acaba de tratarse, xorde no que se refire ao último punto: o 
valor do catolicismo como principio de universalidade. Xa subliñamos que, se o 
anticatolicismo se limitase á afirmación dunha idea particularista, estritamente 
racista, nacionalista-totemista, non 
dubidamos, a pesar de todo, en declararnos a favor do catolicismo. Pero, en 
cambio, se, con carácter excepcional e provisional, un está satisfeito co 
recoñecemento do valor superior e do valor superior. 
dereito propio do universal, xorde un problema máis, na medida en que 
hai universalidade e universalidade, como hai unha forma solar e unha forma Iu- 
nar con respecto ao sobrenatural. Despois de todo o que ten 
dito ata este punto, non é necesario facer fincapé nesta conclusión, clara como 
debería ser agora para todos: fronte á universalidade solar, imperial -e 
xerarquizada, que culmina no ideal de 
divinidade real, existe a universalidade lunar, eclesial -e "socialista"-, que culmina 
no sacerdote como escravo de Deus. Cal destas dúas universidades, nós arios, 
herdeiros dos sagrados Césares e dos fillos reais? 
de Thor e Odin, pediremos unha nova civilización europea? O máis 
voz secreta do noso sangue debe dar a resposta a esta pregunta e a nosa 
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a coraxe espiritual debe ser capaz de afirmalo fronte aos hábitos de pensamento, 
prexuízos, supersticións e tradicións falsas que se insinuaron nas diversas razas 
europeas. 

Que lugar e que función podería seguir tendo a Igrexa no contexto dunha 
civilización imperial universal? Estamos tentando responder a esta pregunta da 
forma máis inequívoca. Para poder facelo é necesario remontar o xa dito sobre a 
relación entre Sabedoría e fe. 


O principio de desigualdade, no que se baseaba o espírito tradicional, establece 
como axioma que, segundo a diversidade dos homes e as súas posibilidades 
naturais, existen formas moi diversas de entrar en relación co divino. Para o mellor 
-que será sempre unha minoría- é posible desenvolver un vínculo directo co divino, 
transformándose nel e posuíndoo como estado vivo e real da súa propia experiencia: 
este é o camiño solar, o ideal iniciático. Para os demais, para as masas, non é 
posible realizar este tipo de transformación e realización. Neles, os vínculos da 
natureza humana son máis fortes. Ábrelles outro camiño: conectarse mediante un 
voto a algo que se lles ofrece en forma de ser particular, real e transcendente, que é 
Deus no concepto teísta. No lugar do coñecemento do divino, a fe no divino 
suplantao; no lugar da experiencia, dogma; no lugar da técnica da superación e da 
participación real, a oración, o medo a deus e a relixiosidade; no lugar do sentido de 
suficiencia e supra-personalidade, insuficiencia e dependencia do Omnipotente. 


Hai, pois, un sistema "relixioso" que ten o seu lugar e a súa xustificación 
tamén no mundo tradicional, na medida en que pertencía ás masas e se lles ofreceu 
como substituto a aqueles para os que o camiño da aristocrática, superrelixiosa. , e 
excluíuse o cumprimento iniciático. O principio de xerarquía estendeuse ao dominio 
espiritual pero, máis aló da relixión popular e devocional, máis aló do culto e da fe 
para as masas, prevalecía sen contradicións unha doutrina iniciática, un esoterismo, 
unha tradición de Sabedoría e de rito, que orixinariamente era o privilexio. dos 
príncipes e da nobreza. Deste xeito, calquera tradición pode aceptar en pleno 
sentido, e xustificar sen desprezo, os que saben e os que non saben, sempre que só 
haxa un eixo, sempre que non haxa saída, sempre que os que non saben. , ou que 
só asumen Que coñecen, recoñecen, veneran e louvan aos Que están por riba deles. 
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Nesta concepción plena, o sistema da Igrexa católica só podería 
representar un sistema que corresponde precisamente, de xeito aproximado, 
ao da relixión popular das antigas civilizacións. Conflito con 
O catolicismo só é irremediable na medida en que non o fai 
recoñecer o seu "lugar"; na medida en que pretende ser o valor superior, o 
relixión por excelencia, sobre a que nunca se puido atopar nada e 
fóra dos cales só hai desviacións e erros; en definitiva, ao 
na medida en que non ten ou non quere ter ningún sentido para a 
xerarquía de valores que, obxectivamente, son superiores a todo 
que é "relixión". 

Non é necesario notar que é precisamente este espírito de intolerancia 
e limitación o que deu forma ao cristianismo primitivo e 
sobre todo ao xudaísmo, para asumir Os trazos dunha verdadeira inversión de 
eses valores propios das elites tradicionais, a favor das pertencentes 
ás minúsculas: por iso se chamaban virtudes pagás, aristocráticas 
"Vicios espléndidos", o tipo do sabio e do iniciado convértese no "inimigo de 
Deus", e as calidades da suficiencia, da forza tranquila e consciente. 
para a autorrealización, é estigmatizado como orgullo luciferino. Todo isto xa 
foi enfatizado por Nietzsche e non hai que repetilo 
aquí. Aludimos, en xeral, ao fenómeno da usurpación - 
que xa se manifestaba na antiguidade - das castes dos sacerdotes, 
que se apropiaron do poder e das funcións sagradas, orixinariamente 
privilexios dos reis. 

Pero, volvendo ao presente, hai que afirmalo naturalmente 
Os termos máis claros que eses valores, fronte aos que a lgrexa, 
cun retorno á normalidade e a verdadeira xerarquía, veríanse obrigados a 
aceptar, non están en absoluto presentes na realidade. No mundo moderno, 
O que falta por completo é a contrapartida dunha idealidade que, aínda que toma 
raíz como a Igrexa nunha orixe e propósito sobrenatural, aínda non 
representan o polo relixioso, pero o polo solar do espírito, e forma o 
alma dunha universalidade, non de tipo socialista-lunar, senón de tipo 
imperial. E pensamos que nos deixamos bastante claro, para que ninguén 
podemos pensar que poderiamos apoiar un anticatolicismo que representa 
o intento dun poder temporal ou nacional de arrogarse unha autoridade 
espiritual, aínda que sexa de tipo meramente relixioso. A pesar de todo, o 
certo é que, no caso do principio e do mito, 
para o noso espertar hai que desenvolver o concepto de orde completa 
inequívocamente no que a Igrexa -repitámolo- podería ser admitida, 
na medida en que expresión da espiritualidade dos que só poden "crer" 
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- permanece xerarquicamente dependente do Imperio, entendido como a encarnación 
da espiritualidade real dos que "saben" e "son". A aguia sobre a cruz, o símbolo 
solar da lei dos Pais (Imperio) 
por riba do lunar da lei das Nais (a Igrexa Nai). É 
SÓ así se pode falar dun tradicionalismo pleno e volver a 
unha orde de xustiza e de normalidade. 

A luz da mesma orixe demóstranos, en efecto, a lexitimidade de 
esta idea. É só cando os stocks primixenios arios da India se separaron 
e entrou en contacto coas forzas adulteradoras das razas orixinarias do Sur, da 
purohita, que orixinariamente era o cura en 
relación de dependencia do rei sagrado, unido co rei -segundo a fórmula precisa do 
ritual- como esposa ao marido. 
e a terra ao ceo, que o Brahman, no sentido de dominador 
caste de sacerdotes, xurdiu. Na China, na antiga Roma, na antiga Hélade, o 
O rito era esencialmente o privilexio do rei e a casta sacerdotal. 
cando non se identificaba coa aristocracia, estaba subordinada a ela. Isto 
O mesmo podemos dicir dos cepos nórdicos primixenios: parece que os reis norvegos 
foron os únicos en celebrar o rito e, entre os 
Os alemáns, se algunha vez houbo sacerdotes, aínda non tiñan a supremacía e a 
dignidade de reis e líderes divinos. En Exipto, só é 
a finais da dinastía XX que xestionaba a casta sacerdotal 
para facerse co poder e para dar a luz á dinastía dos grandes sacerdotes de 
Tebas, en detrimento da autoridade dos reis solares. No primeiro 
tres séculos de cristianismo, a propia Igrexa Católica era só un 
órgano oficial dependente do Imperio e, nos Consellos, os bispos remitían ao 
príncipe a sanción das súas decisións, non só en 
materia disciplinaria, pero tamén en materia dogmática. Ao merovinxio 
e os reis carolinxios pontífices pagaron o tributo de recoñecemento, 
como se expresa na fórmula: 'Melchizedek noster, merito rex atque sac-erdos, 
complevit laicus religionis opus' - 'vos gens sancta estis atque re-gale estis 
sacerdotun' 1; e, dise que despois de que Carlomagno recibira de novo á multitude 
romana, León III postrouse ante el segundo a antiga tradición: "Post laudes ab 
apostolico more antiquorum". 
principuum adoratus est 2 - di o Liber Pontificalis. Estas referencias, tomadas de 
entre moitas outras que sen dúbida poderían ser 


1 "O noso Melquisedec, en mérito tanto rei como sacerdote / un laico perfeccionou a obra da relixión" de 
Venancio Fortunato Carmina 2,10, "De ecclesia Parisiaca" 2 Despois dos himnos de loanza, 
foi adorado polo Papa a modo de os príncipes antigos. 
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engadido, móstranos a ortodoxia tradicional do noso concepto gibelino: 
móstranos o que esixe a xustiza OU Que, nun ideal xerárquico 
perfectamente entendido, a Cruz -como símbolo sacerdotal- ten unha 
función e un lado positivo, se permanece subordinada. á Aguia. Na medida 
en que a Igrexa non pode facelo ou non o Quere, inmediatamente sitúase 
no contexto das forzas antitradicionais, destrutivas e paralizantes; 
redúcese ao problemático factor semítico-cristián que, como unha das 
principais causas da decadencia do noso mundo, só pode atopar en nós 
antimodernos inimigos implacables e inexorables. 


Conclusión 


Entón, cremos que dixemos bastante porque as principais 
características do noso mito imperial foron claramente recoñecibles. Aquí 
só se trata dun punto de vista. O desenvolvemento sistemático e integral 
das premisas que poden consolidar este punto de vista nunha forma que 
non é, unha esfera, a dunha campaña militar, atópase nos outros escritos nosos. 
Ao principio diciamos Que a civilización europea debe planificar un 
trastorno radical, sen o cal está condenada ao colapso. Desafortunadamente 
desapareceu a superstición plebeia, segundo a cal o home occidental 
cría na quimera do desenvolvemento e á que dedicou a súa conquista 
material do mundo. Falar de decadencia e de Occidente xa non é, como 
onte -ou como no século da llustración e no costume xacobino da deusa 
Razón-, unha herexía absurda. Máis ou menos en todas partes, fanse 
visibles os resultados finais, aos que tivo que conducir a eloxiada 
'civilización'. Ante este resultado, parece que algúns homes regresan ao 
seu pasado, para que xurdan novas forzas para a reconquista. 


E por iso non falta hoxe xustificación a un recurso, que pretende 
representar este libro. Aínda hai homes que non pertencen a este mundo 
moderno e aos Que nada neste mundo podería desviar, exaltar Ou humillar, 
pero que, con todo, están dispostos a loitar contra este mundo con todas 
as súas forzas, en canto sexa o momento de facelo. 

Todo o mundo sabe da saga do emperador gibelino que agarda o 
seu espertar na 'montaña' para librar a última batalla cos seus leais homes. 
Isto ocorrerá cando as hordas de Gog e Magog derruben o muro simbólico 
que lles bloqueaba o paso e se lanzarán á conquista do mundo, quen 
traduce en realidade o sentido deste mito apocalíptico non pode evitar 
pensar que o momento xa non está afastado. As hordas de Gog e Magog 
son OS 
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demos do colectivo e a emerxencia do home-masa socialista, omnipotente 
en todo o mundo, no espírito coma na materia. Fronte a isto, o símbolo 
imperial xibelino representa a chamada a reunir as forzas aínda saudables. 


Non falamos moito de 'política', de reformas sociais ou económicas, 
xa que o pensamento de chegar a un renacemento deste xeito é 
simplemente ridículo: sería como aplicar remedio ás partes doentes do 
corpo cando o sangue xa está infectado ou envelenado. O que só importa 
é o establecemento dunha orde de valores para que coa súa realización 
se poidan evitar Os escuros destinos que, mesmo no plano material, pesan 
sobre Europa. A quen nos di que iso non é política e realidade, con calma 
respondemos que xa non sabe o que significa a política, o que significa a 
realidade. 

A exaltación creada polos momentos de perigo, crise e alarma 
componse de elementos diversos, moitas veces irracionais e contraditorios. 
En consecuencia, se se examinan OS diversos movementos sociais e 
culturais, reaccionarios e reformistas contemporáneos, atoparase neles 
moitos factores impuros, forma condicionada abaixo, paixóns pertencentes 
dun xeito ou doutro ao mesmo mal contra o que lles gustaría. para 
defenderse. Pero, en poucos movementos, pódese atopar algo mellor, 
unha vontade na que se esperta en segredo a posibilidade dun verdadeiro renacemento. 

Hai que sinalar o camiño para iso. 

Para os inquebrantados, os invictos, propoñemos o símbolo arraigado 
profundamente na Tradición e afirmamos que só é por un retorno á 
espiritualidade solar, á visión viva do mundo, ao ethos viril e pagán e ao 
ideal imperial, como herdanza sagrada do noso sangue nórdico-Ar-yan, 
que as forzas da revolta europea poderán queimar nesa alma na que 
aínda lles falta, e só iso pode darlles unha autoconciencia absoluta, só 
isto pode empurralos a romper o círculo da "idade escura" de Occidente. 
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Introdución 


A Orde das Nacións 


No número de setembro de 1941 de La Vita ltaliana escribiu Julius Evola 
unha revisión de Das Reich der Volker polo teórico político alemán Hans 
Keller. A primeira parte do ensaio de Evola é unha recensión do libro. Na segunda 
parte, cuxa tradución aparece a continuación como a Orde Futura das Nacións, 
Evola ofrece a súa propia concepción do papel do Volk. Claramente, 
Evola non apoia nin o naturalismo de Keller nin o papel do Volk como 
a vangarda ou a base da organización política. 

Na perspectiva Tradicional, o Volk é lunar ou pasivo e 
polo tanto ten que apoiarse nunha xerarquía espiritual e política para o seu pleno 
desenvolvemento. Así, Evola oponse a calquera tipo de nacionalismo en base a 
unha etnia Ou unha raza. Ao rexeitar ese tipo de neordicismo, Evola 
lévanos de novo ao ideal da romanidade. 

Nesta análise do xurista alemán Hans Keller, vemos temas recoñecibles. En 
particular, Keller achégase sorprendentemente ao 
ideal contemporáneo de etnopluralismo. No esquema de Klemmer, cada pobo é 
libre de definirse, realizarse e vivir independentemente de cada un. 
outros nos seus propios enclaves. Evola rexeita esta concepción en varios 
terreos. 

O primeiro e máis obvio é o punto de partida naturalista de Keller. 
Evola sinala que para cada civilización aria, a autoridade da súa 
a lei baseábase na súa relación co sobrenatural e cos legisladores 
eles mesmos eran considerados "divinos". Entón, a visión de Klemmer non ten nada 
todo relacionado coa autocomprensión dos pobos europeos da 
pasado. Keller considera tales afirmacións como fantasías e proxeccións do terreal 
líderes nun plano imaxinario. Calquera movemento dereitista debe relacionarse 
cunha tradición transcendental; a pseudo-tradición do neo-paganismo non se 
cualificaría por razóns que se deixan patentes. 

A segunaa dificultade coa tese de Keller é o propio problema de definir un 
volk'. Keller fala de nacións de destino ou devir, sen 
especificando o seu destino real ou o obxectivo do devir. Como tal, é 
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non moi útil. Ademais, implica que haberá nacións nun 
menor Ou maior estado de devir. Este último tería que tratar o 
anteriores como menores e orientar o seu desenvolvemento? 

En común coa idea semellante mantida por algúns movementos hoxe, Kel-ler 
culpaba da "inorganicidade e nivelación" ao Reg-num relixioso anterior. Evola rexeita esta 
tese. O etnopluralismo de Keller está en si mesmo desracinado, xa que carece de 
calquera contido, ou principios, que proporcionaría unha concepción sobrenatural do 
Regnum. As relacións entre os cónclaves etnocéntricos son ad hoc, relativistas e 
continxentes. En cambio, Evola 
prevé un Imperio supranacional, no que o poder do emperador amolda a estrutura ao 
outro. Isto, afirma, é unha unidade real, oposta 
á unidade meramente nominal definida por Keller. 

A obxección final é devastadora. Keller ve unha unión pacifista de 
pobos separados, cada un segundo a súa natureza. Pero Evola fai a pregunta: "e sea 
natureza dun pobo fose unha raza guerreira?" Isto, Evola 
reivindicacións, é unha parte esencial das civilizacións indoeuropeas. Isto vai explotar 
arriba o ideal de enclaves etnocéntricos pacíficos, xa que un 9ou máis) de 
procurarán establecer un Imperio sobre os demais; isto é esencial 
característica e non un evento historicamente continxente que pode ocorrer Ou non. 
cur. 

En oposición a Keller, Evola declara que a Tradición é romana, iso 
forma unha unión coas tradicións precedentes, coa tradición hiperbórea como o seu 
comezo último. O Volk é un invento moderno, oposto 
á Tradición. As súas raíces atópanse en Rousseau e na Revolución Francesa. 

A vida e as tradicións das primeiras tribos xermánicas están pouco documentadas, 
baseándose sobre todo nalgúns comentarios de Tácito, e das Eddas, que 
foron preservados moito máis tarde polos pospaganos. 

Non obstante, xa que os alemáns eran arios, podemos supoñer 
sobre eles, baseándose no que sabemos doutras civilizacións arias. O 
A tradición romana, en particular a da Idade Media, é moito máis 
totalmente documentado. Polo tanto, aí é onde poñemos o noso foco. O Estado organiza 
as persoas e relacionaas coa realidade espiritual. Porén, isto 
non é unha superestrutura cuxa finalidade é só engrandecer aos seus líderes 
e Ooprimir ás masas, como cren algúns da Nova Dereita. 

Esta orientación a valores transcendentes é unha característica non só do 
Idade Media cristiá, pero tamén as auténticas tradicións pagás. Algunhas 
civilizacións poden expandirse, creando unha organización supranacional. Pero 
esta non é só unha función administrativa, hexemonía Ou actuar como 
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a "policía mundial". Máis ben, é difundir a súa visión dunha realidade 


espiritual transcendental. Xurdirán bloques de nacións, unidas por valores 
transcendentais comúns. 


O espírito romano da civilización 

Con este artigo do número de decembro de 1940 de La Vita Italiana, 
Evola retoma a idea da romanidade e a súa continuidade máis aló do 
propio Imperio Romano. Aínda que diferente da visión mística de Guido de 
Giorgio, baseada en Dante, é igualmente espiritual. Seguindo unha 
concepción de Spengler, nótase a diferenza entre cultura e civilización. 
No camiño vanse delimitando os trazos da antiga dereita. Iso require unha 
orde xerárquica, baseada nun poder supremo, divino e transcendente. 


A raza e o mito das orixes de Roma 


Este ensaio de Julius Evola publicouse orixinalmente o 20 de abril de 
Número de 1940 da revista La Difesa della Razza. 

Para a mente moderna este artigo pódese entender como a "Nobre 
Mentira" sobre o nacemento de Roma. Dende o punto de vista da historia 
profana, estes mitos son simplemente supersticións. Evola, pola súa banda, 
botando man de Vico, Bachofen, Rene Guenon, entre outros, considera 
tales símbolos, mitos e lendas como testemuñas do espírito interior dun 
pobo, que non se pode captar simplemente na acumulación de feitos 
históricos. Loxicamente, esta técnica lévao a pasar máis aló da comprensión 
meramente física e zoolóxica da raza á súa teoría das razas do espírito. 

Nesta primeira parte, Evola saca á luz dous aspectos do mito. Primeiro 
é a idea de que o fundador naceu da unión dun deus cunha muller mortal. 
O deus confire calidades espirituais ao fundador. Neste caso, Marte, como 
o padriño de Rómulo e Remo, é o espírito da virilidade guerreira, non só nos 
xemelgos, senón en toda a cidade. 

O segundo aspecto está a ser salvado do Tíber de pequenos. Para 
Evola, isto representa o heroe, o vidente, etc., homes que están por riba do 
fluír do tempo. O defecto da metodoloxía de Evola é que queda na mesma 
posición que o historiador profano: a perspectiva en terceira persoa. Aínda 
que ve máis profundamente, aínda é un forasteiro e non participa no mito. 
Entón, si, tamén para el é unha Nobre Mentira. Para os romanos, Marte era 
un ser vivo, non unha forza abstracta, e a historia do seu rescate milagroso 
do Tíber foi considerada historia, non lenda. 
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Está o simbolismo da figueira, que tamén foi a árbore asociada ao espertar de 
Buda. O seguinte símbolo é a Loba que 
chupa aos xemelgos. O lobo curiosamente ten un dobre simbolismo: pode 
representan tanto as forzas da luz como as forzas da escuridade. Isto é a miúdo 
representado como a batalla entre a orde, ou Logos, co Caos. 

O espírito de Roma queda exemplificado pola manifestación dun principio de 
luz e de orde, dunha ética e dunha visión da vida que testemuñan 
o espírito ario'. Aquí queda claro que se coñece a raza romana 
polo seu espírito, non pola súa xenética. 


O misticismo da raza na antiga Roma 


Este ensaio de Julius Evola publicouse orixinalmente en maio 
Número 2O, 1940 da revista La Difesa della Razza. 

Por "raza", Evola significa tanto algo menos como algo máis 
do que se entende polo mundo de hoxe. 'Menos' no sentido ao Que se refire unha raza 
a calquera grupo de persoas dunha estirpe ou liñaxe común. "Máis" no sentido 
que inclúe o aspecto trascendente, espiritual e místico da raza, 
non só características biolóxicas ou fisiolóxicas. Neste ensaio, describe o elemento 
místico da raza na antiga Roma. Unha estirpe era 
fundado por un pai espiritual, non necesariamente o ancestro biolóxico común; este 
pai determinou o culto, as leis e os costumes da súa estirpe. 

Nota sobre a tradución: deixei sen traducir as palabras lares, manes, penates, 
ge-nius (NON unha persoa intelixente), gens e gente, seguindo o 
maqueta da cidade antiga de Fustel de Coulanges. O lector interesado 
debería consultar ese traballo para as definicións adecuadas. 

En primeiro lugar, este ensaio confirma que a interioridade aristocrática é 
centrado na mente superior, O mens, O ajna chakra, o asento do intelecto e da 
intuición, que manda a alma inferior e o corpo. Ser 
contundente, que describe o verdadeiro "aristócrata da alma". 

O segundo é a idea do destino e do impulso espiritual que hai detrás 
iso. Un pobo, unha familia, etc., teñen certas calidades espirituais 
orixe. O propósito dos ritos e do culto era manter esas calidades 
presentes para proxectalos no futuro. A mente moderna corta 
fóra do pasado para crear un futuro sen relación con el. Pero 
a natureza humana non será negada. En lugar de ser guiado por heroes do pasado 
e as sagas, capaces de distinguir o ben e o mal, os contemporáneos desracinados 
agarraranse a calquera influencia espiritual ao chou. Desprovista de 
verdadeira identidade, crearán identidades ficticias. 
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In primis et ante omnia non podemos adherirnos á mitoloxía do Volk, 
da “nación do pobo”, tan querida por Keller, que as converte na base do 
seu edificio xurídico. Mussolini falou unha vez con ironía da "entidade 
misteriosa que se chama a si mesma o pobo". 'Pobo', sexa só como 'Volk', 
é un simple mito que sempre e inevitablemente soa a demagoxia: do tipo 
que vai acompañado de intensas aplicacións polémicas para desvalorizar 
e degradar a significación de todo o que é o Estado, o forza política 
formadora desde arriba. Keller defende a lei natural optimista máis inxenua: 
cre que o pobo existe como unha entidade moi precisa, dotada da súa 
propia conciencia, da súa propia vontade, determinada por "leis eternas" 
superiores a todas as formas políticas nas que se se concretan, un 
depositario de determinados valores. Só podemos falar de cousas 
semellantes a algúns tipos inxenuos para os que, hoxe en día, o significado 
natural de nacionalidade (ben distinto a todo “nacionalismo” e privado de 
carácter spolíticos) convértese en algo sumamente tenue diante de 
converterse no 'masa' do pobo e a chegada dunha civilización que xa non 
se basea en valores verdadeiramente tradicionais. Hegel dixo: "o pobo é 
esa parte do Estado que non sabe o que quere". Iso é exacto. A nosa idea 
fascista é que o pobo, a nación, só existe como Estado, no Estado e, en 
certa medida, só a través do traballo do Estado. 

Pero o noso Estado non é o fin das antíteses artificiais de Kellar: non é 
unha superestrutura xurídica, un mero feito de “poder, un poder externo 
sen fundamento. O noso Estado é ético e espiritual. Ten o valor dunha 
entelequia, é dicir, dunha forza formadora da nación e do "pobo", que doutro 
xeito seguiría sendo unha realidade difusa e non formada, vexetando nun 


plano naturalista da vida, sen ningún tipo de metafísica, ética ou 
verdadeiramente. tensión heroica. 
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O noso punto de vista está desvinculado tanto da idea de lei natural como 
colectivización do pobo, así como o abstracto, xurídico e racionalista do Estado. 
Somos realistas. Non cremos no "pobo", 
en cambio, cremos nunha elite orientadora, formadora e, onde queira que suceda, 
líderes do pobo. Keller ten en mente o Estado só como caput 
mortuum é dicir, como o Que se converteu nalgúns casos, cando o político 
estrutura creada por líderes e elites que personifican tradicións vivas 
despersonalizáronse, obxectiváronse, crearon unha escusa para 
xustificarse, dando a entender a existencia de poderes públicos autónomos e 
formas ou normas xurídicas neutras para poder obter en 
dese xeito recoñecemento ao que a afirmación directa e o destacado 
prestixio pola alta estatura dos Líderes e polos príncipes superiores era 
Non suficiente. 

Chegar ao mesmo obxectivo, é dicir, suxeitalo sen exhibilo, xunto 
outras direccións, polo tanto, únese á creación dun mito oposto 
en aparencia á do "Estado" neutral, pero en realidade respondendo a 
O mesmo fin: o mito do 'pobo'. Keller permítese evitar a misión de que a idea do 
Volk foi "descuberta" en 1933. Aínda que o 
data non é para nós tan recente, tendo uns antecedentes precisos sobre todo 
no nacionalismo democrático e no xacobinismo francés (de feito mesmo en 
Francia, como antítese a un exceso de estatismo, determinado polo traballo 
centralizador, absolutista e antiaristocrático seguido polo rei. 
sup a Filipe o Fermoso, deixou, por primeira vez, a mística da nación, 
do pobo unha fonte de toda lei, non soportando ningunha autoridade 
desde arriba) - mesmo, polo tanto, se o Volk nin sequera foi descuberto en 
1933, só destaca de feito que a mitoloxía que se refire a ela é nova, iso 
era descoñecido polas civilizacións precedentes e xurdiu por razóns políticas e 
propagandísticas precisas: o "pobo" e Volk, lonxe de 
sendo nocións que teñen, hoxe, un contido real, son remolque idea-forzas, dúas 
mitos asumidos por un poder para afirmar un sistema político determinado, 
determinado polas circunstancias, para captar e organizar as forzas -en si mesmas 
sen dirección e aptas para seguir suxestións moi diferentes- do 
verdadeiras persoas e fortalecer polo tanto un tipo de autoridade política. Para os 
menos importantes socializar tendencialmente, non era necesario para nós en 
Italia recorrer nin sequera a este mito: para nós o espiritual. 
idea do Estado, e ademais, da autoridade directa que procede 
un Duce e dun Monarca estaban o suficientemente baseados para levar ao mesmo 
resultado. 

Keller di que todas as diferenzas entre a lei estatualista e unha 
baseado na idea de Volk reside no xuízo sobre a natureza humana: no 
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primeiro caso, como en toda idea de Reich e Imperium de orixe católica romana, é 
pesimista e non ten fe na natureza humana, mentres que no segundo caso si. Pero 
que é esta "natureza humana"? Non somos pesimistas, senón realistas. Cremos 
na natureza humana, pero non en todos, menos que nunca na colectividade como 
masa, cuxa psicoloxía coñecemos ben; en cambio, cremos no da minoría que crea 
Os Estados, que anima aos pobos, que conduce ás colectividades a cotas que 
nunca poderían chegar sós. Nin o estatismo, pois, nin o dereito natural, senón O 
ideal xerárquico aristocrático, sen o cha-rade que só lles é necesario aos 
demagogos e ás naturezas débiles. Iso é o que entendemos por realismo romano 
e ario. 


Keller di: "só o Estado é importante para o pobo románico, aínda que sirva a 
motivos adicionalmente nacionalistas". 

Dicimos que mesmo podemos renunciar aos motivos aditivos; valoramos a 
idea mussoliniana, segundo a cal o pobo é algo débil e cego, antes de chegara 
constituír unha realidade e unha vontade unitaria, comentada por acepcións 
superiores co nacemento do Estado. Pero non somos estatistas, porque non 
facemos un ídolo do Estado, como Keller e certos xuristas alemáns fan do Volk: 
porque detrás do Estado, ao noso xuízo, hai alguén, hai Líderes, Monarcas -se 
queres. , hai unha 'súper raza', na que só 'nación', 'pobo', 'raza', 'tradición' deixan 
de ser abstraccións. Cada gran "pobo" está sempre composto por varias influencias, 
varios elementos raciais, varias tradicións. É labor das elites elixir, afirmar un 
determinado elemento de entre todos, subordinarse a el, conducindo así a unha 
orde precisa que, doutro xeito, permanecería heteroxénea e asentada en forma de 
unha potencialidade confusa. 


Keller cre en leis inmanentes do pobo, dadas pola "natureza", respectadas e 
seguidas en si mesmas, non orixinadas de ningún poder de arriba nin por 
personificadas que sexan: en todo caso, nada que ver cun "máis alá". Esta é unha 
"fe" como calquera outra. En realidade, sería difícil aducir un único sistema xurídico 
dos pobos antigos, incluídos os arios, para os que a autoridade das leis non estaba 
relacionada cunha orixe "divina" de arriba, e non se consideraba que fose 
introducida. -ducido polos propios lexisladores 'divino'. Pero xa coñecemos o punto 
de vista de Keller: no canto de entender a orde propia dun Imperio terrenal e 
temporal como o reflexo dunha orde transcendente e, dende outro punto de vista, 
a secularización da lei e da autoridade. 
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de orixe puramente espiritual, tende a ver en toda idea dun Reg-num 
espiritual un tipo de proxección fantástica da imaxe fantástica dun reinado 
terrenal. Isto sitúase, máis Ou menos, no nivel intelectual do euhnemerismo. 
Por outra banda, a Keller é especialmente difícil definir o concepto de 
Volk. En certos casos, parece que valora a concepción nacionalsocialista 
da mesma como criterio e medida, correspondente á fórmula 
Volksgemeinschaft. Onde di que a 'comunidade de nacións', a esperanza 
de orde supranacional, non poderá realizarse ata que todos os pobos non 
sexan realizados segundo o concepto social totalitario nazi, expresado 
precisamente pola fórmula citada. 
Pero, por outra banda, admite: 


"Non é importante ver como se conciben os pobos individuais, 
aínda que cada un deixe libre ao outro para formarse un 
determinado concepto da súa propia esencia e vivir de acordo 
con el". 


Esta é a conclusión da análise da análise das diversas ideas do pobo, 
conclusión que, evidentemente, conduce a un total indifer-entismo e a 
unha pálida norma de tolerancia recíproca no plano internacional. O feito 
de que Keller non recoñeza suficientemente a raza para definir o pobo; que 
introduciu o concepto bastante indeterminado de "comunidade do destino" 
(esta é unha grandeza que se define dependendo das direccións e que hai 
moitas direccións na historia dun gran pobo); que, finalmente, fala dun 
“pobo no devir, sen poder dicir exactamente o que definirá o terminus ad 
quem, é dicir, a forma definida de tal devir -todo o que confirma o mítico e 
débil contido. desta concepción do Volk. A única solución coherente sería 
afirmar dogmáticamente que as nacións como tales verdadeiramente non 
existen antes de ser "nacións totais" segundo a fórmula nacionalsocialista 
da Volksgemeinschaft. 


Sen embargo, tentar asumir unha previsión para a adhesión con 
plenos dereitos á orde nationum esta forma política non é, evidentemente, 
estar lonxe do principio de respecto de todo "pobo", ata o punto de xulgalo 


"como menores". ' e a poñelos case baixo tutela, mesmo baixo un Estado 
estranxeiro, cando non acadou tal forma? 


Hai máis. Keller, como vimos, culpa da organicidade e do nivelación 


que sería típico de toda concepción romana ou relixiosa do Regnum, ou 
Reich se se prefire, das nacións. Tal acusación 
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incluso se volve contra a súa propia concepción. Na lóxica disto, de feito, 
non atopamos ningún obstáculo para acabar na visión utópica dun 
orde que ocupa a todos os pobos da terra. E non nos atopamos 
calquera obstáculo polo feito de que esta orde é bastante máis abstracta e 
privado de contido do da xa desaparecida Sociedade de Nacións. Nela, 
sería cuestión de coidar só as leis de cada pobo, 
de ensinalos, de manter a paz e o equilibrio de poder -en 
sumario, un tipo de función administrativa que non presupón 
calquera visión específica do mundo, ningún punto de referencia superior. Pero, no seu 
á súa vez, a concepción particularista, relativista e colectivista do 
Volk, é a causa diso. Se non se recoñece a autoridade dos valores superiores, é 
evidente que entre as diversas unidades "nacionais" só poderán existir relacións 
extrínsecas, "gravitatorias" e "equilibrios". 
que non supoñen, na súa fundación, nada esencial. En todos os sentidos 
para nós, un ordo nationum como a orde universal é absurdo e indesexable: 
concibimos a unidade concreta, diferenciada, supranacional, 
descentrado nunha visión do mundo ben definida e en valores ben definidos que 
dan o ton e a unidade interna a un determinado sespazo imperial. 
A civilización superior dunha raza dominante debe proporcionar o punto de 
referencia a unha sucesión de menores étnicos políticos, para que estes, 
levantándose de valores simplemente nacionais, e integrando tales valores, eles 
atopar neles a base para entenderse e sentirse unidos entre si: to 
realmente unirse, e non ao estilo dunha tolerancia indiferente á pertenza ao 
mesmo club. 

Polo tanto, estas unidades supranacionais, que porán freo ao 
período de nacionalismo particularista, cismático, antieuropeo, así como 
diferenciado, poderá incluso ser combativo. Vemos que Keller 
recoñece a QUuerra, pero sen recoñecer nela ningún valor específico, en 
do mesmo xeito que finalmente recoñece ao Estado, nunha fase de transición, 
como un instrumento e pedagogo que pode axudar a atar "persoas". 
para realizarse, finalmente, nunha forma "total". A entoación xeral de 
a súa visión segue sendo pacifista. Onde queira que use a palabra "poder", Macht, 
Keller só pensa na opresión, na tiranía, na violencia, na distorsión do 
persoas. Apenas lembra a frase de Molike: 'a paz universal é só 
un soño, e nin sequera un soño fermoso'. 

Non obstante, dado que cada pobo, segundo el, debe ser re-respectado 
segundo as súas propias inclinacións, podemos certamente pensar que 
Existen pobos de raza guerreira e vocación - notamos todo 
que se dixo, partindo de Klemm e D'Eichthal, sobre a distinción tipolóxica de 


"razas activas" e "razas pasivas", "razas conquistadoras". 
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Keller, é certo, refírese, por outra banda, á investigación sobre tribos salvaxes, 
onde demostraría inclinacións naturais ao respecto recíproco e á paz, co propósito 
de desafiar os 
idea de que o estado natural é a guerra de todos contra todos. Pero moito máis 
sería necesaria documentación para mostrar tal tese, en contra 
que, toda a gran historia aria xa permanece: é verdade, non é unha historia da 
guerra eterna e para a guerra mesma, senón a historia, con todo, que 
é coherente con naturezas viriles e dominantes, capaces de realizar valores 
superiores na batalla -superiores, moitas veces, a todo o que poida vir dun clima 
de paz de harmonía naturalista. Entre os dereitos recoñecidos por 
Keller para o pobo, recoñece o dereito ao "seu propio desenvolvemento": por iso 
deberíamos preguntarnos por que este desenvolvemento debe 
limitarse ao dominio burgués da "cultura e economía", co 
exclusión de todo o que se refire ao factor "poder", onde a inclinación natural destas 
persoas era exactamente a do guerreiro e do 
tipo heroico. Pensamos en cambio que os elementos heroicos e guerreiros o son 
de especial importancia mesmo como base común dun 'imperial 
espazo', é dicir, dunha orde concreta e ben articulada entre un dado 
grupo de nacións. 

Considerando necesario, polo tanto, sacar unha conclusión, só o que se refire 
á polémica contra un normativismo internacionalista xurídico abstracto é aceptable 
nas ideas de Keller, ao cabo, ata este punto que é 
O Que a idea de Estado asumiu en certos casos no moderno 
mundo, en pleno asentamento e contra as formas "neutrais" despersonalizadas, 
desprovistos dun substrato de calidade e verdadeira forza. Os puntos positivos 
referencia invocada por Keller contra o que non obstante é un problema-atic un 
sever, e dificilmente aceptable desde o punto de vista dunha tradición, 
que sen dificultade nos declaramos romanos, para inmediatamente 
engade que na súa romanidade forma unha unidade coas tradicións características 
de toda gran civilización pasada, coa da antiga ariania 
cabeza. De feito, como dixemos, esta mitoloxía do Vol/k, do pobo-nación 
como fonte absoluta de toda autoridade, é só un invento moderno, iso 
xurdiu en Alemaña recentemente e que na propia Alemaña parece agora 
algo pasado de moda, pola mesma forza dos acontecementos europeos. 

Os esforzos de Keller e outros para relacionalo cun antigo alemán 
tradición son artificiais. Vimos, tanto, que Keller estaba obrigado 
condenar como non alemá e "romanizando" a propia tradición do 
Estado prusiano e, para ampliar unha analoxía, culpou ao Imperio Medieval. 
Quizais será capaz de apoiarse en tal visión do 
alemáns primitivos. Pero tales puntos de vista nos interesan moi pouco, porque eles 
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non pode ser autorizado: os alemáns "primitivos" son en realidade só algúns 
stocks illados, dispersos e involutivos da gran árbore aria, e nós 
teñen que xulgar e comprender as súas tradicións en función do que, 
dunha forma bastante máis completa, precisa e documentada, preséntannos 
as grandes civilizacións arias da antiguidade, incluída a romana. 

En tradicións tan antigas, hai tantos 'mitos', pero de máis 
contido elevado e real que o mito moderno do 'Volk', que, como 
observamos, foi dada esencialmente á Europa tradicional e dinástica por 
Xacobinismo francés e ten un sabor fortemente colectivista e antixerárquico. 
Segundo o noso punto de vista tradicional, as 'nacionalidades' só poden 
existir nun plano naturalista, aínda non político nin propiamente 
espiritual: en lugar de certas formas espontáneas de sensibilidade e de certos 
costumes onde, porén, o elemento primario acaba sendo menos. 
a "nación" que a raza. O centro e a condición indispensable 
da nación como realidade política e espiritual é en cambio o Estado. O 
O Estado non é un mero feito de "poder" ou un tipo de superestrutura xurídica 
abstracta, senón unha realidade ética e espiritual e unha forza formadora e 
discriminatoria. Esta forza, á súa vez, está conectada tanto a unha elite, a 
unha carreira de líderes e ao prestixio propio deles, tanto para transcender, 
en certa medida, valores (Que non son necesariamente só os de 
a relixión cristiá: o antigo lrán, a antiga Roma, etc., ensinano) que os le- 
xitiman, porque só existe a verdadeira autoridade como autoridade desde 
arriba. 

O poder formativo de tales principios, despois de ter unificado e 
animado a un "pobo", pode proxectarse máis aló das súas fronteiras e, de 
diferentes formas, non exclúe as da guerra, pode dar lugar a unidades superiores, 
é dicir, supranacionais, pero con todo ben definidos e ordenados por unha lei 
determinada: son os sespazos imperiais”. O 'rango' que vai para asegurar a 
unha determinada nación a función directiva supranacional non pode ser 
medido en termos materialistas, administrativos, pacifistas burgueses e 
como cuasi-policía para a seguridade colectiva e a paz. Pola contra, é 
adhesión a valores transcendentais xa sinalados e á correspondente facultade 
de animar, transportar, facer capaz de enerxía. 
e compromiso, capaz mesmo de enfrontarse á traxedia desgraza, 
que é o deseño de tal superioridade. A lóxica do sistema non 
levar á súa extensión a todas as nacións do mundo, pero ás súas limitacións 
e zonas particulares, como bloques de nacións, bloques unidos polas mesmas 
cadea dunha "Orde", capaz onde se produce, da mesma unanimidade heroica 
dunha "cruzada". 
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Deixando de lado os mitos universalistas e nacionalistas, a organización 
dun bloque do tipo como o europeo, O ario e O romano. 


bloque é as únicas tarefas concretas do noso futuro e o único obxecto dunha 


consideración seria respecto dunha nova lei e dun novo ordenamento das 
persoas. 
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O Espírito de 
Civilización romana 


Coa aparición de cada nova obra sobre a civilización romana, nós 
experimentar unha certa sensación de molestia: de feito, na súa maioría, nós 
prestar atención aos libros deste tipo só de forma superficial, non revelan 
calquera idea nova, repiten os clixés de interpretacións "positivistas" anteriores, 
engadindo só o bombo retórico da conmemoración, producindo así un efecto patético, 
e calquera Que sexa o verdadeiro significado que teña da nosa tradición orixinal, non 
é así. moi iluminado por escritos semellantes, pero ra-ther trivializado e case profanado. 


Polo tanto, tivemos o pracer de ter sido eliminados, polo menos unha vez, 
forman prexuízos dese tipo na lectura dun libro moi recente de cristalino 
claridade escrita por Pietro De Francisci sobre o Espírito da Civilización Romana. 
[Spirito della civilta romana, 1940]. Sobre todo, comezando polo seu 
primeiros capítulos, tivemos que admitir: finalmente hai unha persoa autorizada 
que acerta e sabe o que se debe considerar esencial en 
Romanidade. E tamén nos atopamos totalmente consentindo a xustificación dos libros, 
é dicir, que ningunha revolución construtiva é unha creación. 
da nada, pero ten como condicións a volta aos principios elementais 
e factores, que para nós só poden ser os da tradición orixinal de 
Roma. E De Francisci tamén critica moi acertadamente aos que rompen 
a nosa historia en dúas partes: a historia de Roma e o seu Imperio nunha soa 
lado, a historia de ltalia por outro. 

En canto a Corradini, tamén a De Francisci, a italiana e a romanidade 
son unha soa cousa, Ou mellor dito: deben ser unha soa cousa, en base 
dunha elección decisiva das súas propias vocacións e tradicións: é dicir, debemos 
exaltar, considerar un acedo propio e glorificar como "italiano" só o que vale 
para nós na nosa historia, como 'romaná', e non ter ningunha indulxencia nin mitigación 
para o resto. De Francisci di con razón que para achegar á mocidade a conciencia do 
poder e da profundidade da corrente da romanidade que se espalla 
ao longo de toda a nosa historia medieval e moderna, eliminando o mal 
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ideas e destruír vellos e novos prexuízos, significan que se aproveitan de alimento 
precioso para a forza ideal da nosa revolución. 

Quen non ve o abismo que separa posicións semellantes 
OS Que, sen embargo como De Francisci, debían ter a dirección de 
o Istituto Nazionale di Cultura fascista [Instituto Nacional de Cultura] - 
queremos dicir Gentile, que non dubidou en afirmar para que serve a romanidade 
nós, pero só na retórica baleira da vida e do contido, porque para el 
a verdadeira tradición italiana identifícase cunha serie de pensadores sospeitosos 
e rebeldes heréticos comezando polo Renacemento, coma na ltalia fascista 
en si non se deben ver e desexar outros, salvo os implicados no 
desenvolvemento da ltalia de 1870? [cando se unificou ltalia]. 

Como premisa do seu tratado, De Francisci, seguindo unha idea 
de Spendler, fai a adecuada distinción morfolóxica entre cultura e civilización. A 
cultura, tanto como fenómeno intelectualista, como o refinamento das condicións 
materiais da vida dos 
un pobo, non ten nada que compartir coa civilización, coa realidade. De Francisci 
escribe esta profunda pasaxe: 


"A civilización non é só unha manifestación das actividades intelectuais 
predominantes, senón a expresión complexa e concreta de 

todas as enerxías do espírito: non é só o gobernante do home en 

a súa natureza exterior, pero é ao mesmo tempo o dominio de 

O home sobre a súa propia natureza humana, a conciencia da 
coordinación con outros homes, da subordinación a unha certa xerárquica. 
poder, e de dependencia por un poder supremo, divino e trascendente-v. 


É unha construción unitaria e orgánica que, por ser tal, incluso 
impregna o campo político, é dicir, presupón tamén unha organización política como 
realizadora e promotora dos valores fundamentais que descansan. 
sobre a base da propia organización. E neste punto especial, vemos 
o contraste entre a idea de civilización e a concepción abstracta de "cultura", tal 
como se entende na súa comprensión moderna, a través da cal, 
a cultura sería un reino para si mesma, alleo a todo o que é 
'político', en lugar de ser a máxima forza animadora e xustificativa de 
O político, como sempre aconteceu en todas as civilizacións tradicionais e, ás 
a vangarda, admitímolo agora, na civilización romana. 

Agora, De Francisci estuda o antigo mundo romano exactamente en relación 
á "civilización" neste significado preciso. Roma era eminentemente "civilización" e a 
súa grandeza debe falarnos no sentido desta unitaria. 
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e trato antiintelectualista. Cal era a cara específica de tal civilización? Cales son 
os elementos fundamentais, típicos e constantes da súa 
'estilo'? De Francisci considera catro sobre todo: 

En primeiro lugar, a claridade e a sinxeleza, fundada nun preciso e certo 
intuición da realidade, e non só da realidade visible, senón tamén - é o mérito 
do noso autor para recoñecelo - realidade invisible. 


"Aínda que os romanos foron realistas, nunca foron materialistas: por 
iso poucas persoas como os romanos levaban consigo. 

durante séculos a convicción da existencia dunha vontade e a 

poder transcendente, ao que hai que adaptar as leis e conformar a 
conduta humana. Pero a claridade e a sinxeleza son os elementos 
da grandeza.:' 


Estes reflíctese, como o eco de algo eterno e separado 
dos pequenos acontecementos dos individuos, de todo o que é patetismo e 
sensibilidade - nos elementos monumentais do mundo romano. Ademais, a 
unidade que xunta é organicidade e solidez, fundada sobre a 
equilibrio de forzas e factores, nun sabio vínculo que supera e abarca todas as 
variedades, distincións, complicacións: a unidade como formativa e 
poder organizador. 

Del resulta unha orde que, aínda que 'se viviu como a 
sistema transcendente de principios determinados pola propia natureza de 
cousas” (que é a antiga concepción aria do cosmos OU rta), exprésase nun 
estilo rigoroso, definido e esencial: intolerancia a todo o que está desordenado, 
incerto, subxectivo, disperso. Precisión 
e a claridade predominan no ethos, pero non só como norma humana, senón 
máis ben como a obxectivación rigorosa dunha realidade suprasensible. 

Nese sentido, De Francisci oponse con razón aos Que prefiren 
retratar O antigo romano como seco, carente de sentimento e imaxinación. 
O que, só, queda alleo á alma romana, foi o subxec-tivismo estéril que se 
entrega aos caprichos do arbitrario no que 
toda enerxía moral está dispersa e disipada: 


'Pero non por iso é menos rica a súa interioridade, que consiste sobre 
todo na adhesión do espírito ás normas dun 


Orde superior." 


Así se demostra nas tres virtudes de pietas, fides e gravi-tas. E, como nós 
mesmos noutras ocasións subliñamos, a falta 
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da imaxinación nos romanos é máis un sinal de superioridade que de 
inferioridade: hai que tomalo no sentido, como di De Francisci: 


'A imaxinación dos romanos non é un xogo gratuíto de ousadía 
intelectual, non é a creación dun mundo de imaxes desvinculado 
da realidade, senón un instrumento para selar esta realidade en 
formas ben definidas para enmarcar e organizar as súas forzas. ' 


O mesmo hai que sinalar respecto da acusación formulada contra os 
romanos de ter degradado o pensamento a favor da acción. Pero de que 
pensa isto? Ninguén nega a escasa simpatía dos romanos polas construcións 
teóricas. Pero a propia acción, cando se demostra coherente, coherente e 
eficaz -observa De Francisci-, 5non testemuña esa mesma dun pensamento, 
ou mellor dito, dun poder superior de pensamento? Toda a historia dos 
romanos demostra que crían en tales valores e se mantiveron firmes en 
principios que, a través da súa experiencia, foron definidos, precisos, 
afirmados e mesmo asumindo unha importancia e aplicabilidade cada vez 
máis universal. 

Na orde do elemento estrutural, hai un elemento específico na 
“Civilización. de Roma, é dicir, unha xerarquía, na que a preeminencia está 
reservada aos valores políticos: todo está asumido e organizado no 
funcionamento do Estado. Pero alegrámonos ver que De Francisci evitou 
unha dobre volta falsa na que, a este respecto, remata a maior parte das 
interpretacións modernas da romanidade. De feito, en primeiro lugar, tal 
preeminencia do elemento político non debe entenderse en absoluto segundo 
certas pretensións políticas modernas ao primario do poder temporal sobre 
calquera autoridade espiritual. Os elementos políticos e relixiosos na antiga 
Roma eran unha unión indisoluble. O punto de partida do romano foi a 
conciencia de que as forzas divinas e trascendentes existen e actúan ligando 
as forzas humanas e históricas. Así, o principio máis elevado da "política" 
romana e, en consecuencia, de toda determinación de vontade e acción, era 
O de conformar a vida individual e colectiva á fas [lei divina], 


"A vontade divina revelada, que é a lei suprema contra a que non 
se pode deleitar sen cometer unha nefas, é dicir, non só un acto 
reprochable senón que produce graves consecuencias". 
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Despois de todo, De Francisci xa mencionara a base relixiosa de 
o primeiro dereito romano da súa anterior Historia do dereito romano. No novo 
libro lembra o profundo significado relativo ao feito da conexión inseparable 
do imperium dos líderes políticos romanos, 
co auspicium [adivinación], é dicir, cunha disciplina tendo 
como presuposto a posibilidade de entrar en relación co 
forzas divinas e de presentar as direccións, polas que estaban 
capaz de confirmar e potenciar as forzas e accións humanas, aínda que De 
Francisci non vai máis aló dun exame máis profundo sobre o significado de 
O rito no mundo antigo, pero niso hai bastante para claramente 
afastalo dos, a este respecto, que só ven “supersticións” e 
'fatalismo obtuso' para apreciar, no íus [lei] romano, só o seu 
cadáver xurídico positivo. 

O outro prexuízo, que moitas veces se fomenta en relación co 
totalitarismo da civilización política romana, refírese á libertas [libertad civil]. 
Pero, de novo, é imposible xulgar a palabra antiga con moderna 
medidas, que logo son simplemente falsas e enganosas. De Francisci 
sinala claramente todo o respecto que a antiga Roma atribuía á liber-tas: 
pero é unha /ibertas concreta, que comprende en si o concepto de límites: 

é aliberdade como facultade e dereito lexítimo de movemento, de actuar, de 
dispor dun mesmo, e mesmo dentro dun espazo ben definido, dentro dun 
xerarquía positiva, onde cada un recoñece O seu: Suum CUíÍQque. Entón o 
Roman coñecería un balance exemplar de auctoritas[responsabilidade] 

ou lex [lei] e libertas sen ter en conta o concepto democrático de 

igualdade característica da decadencia helénica, no individualismo superador 
cunha determinación de límites, cunha obsesión pola xerarquía, 

cunha coordinación de actividade. E este é outro dos aspectos, segundo que 
a romanidade segue sendo, durante séculos, signo e símbolo. 

dun ideal político e tradicional superior. 

Xa que aclaramos o aspecto verdadeiramente valioso e, para moitos, 
iluminativo da nova obra de De Francisci nestes termos, permitímonos facer 
outros puntos. 

En primeiro lugar, no que se refire ás orixes: é certo que, a este respecto, unha 
hoxe non escoitou falar deles. Con todo, quen teña ollos 
suficientemente adestrado pode recoñecer e discernir o que ten o valor 
respecto á raza e ás forzas espirituais do mundo das orixes. No 
Problema ario en ltalia, sobre o significado do cruce ou maquillaxe 
varios símbolos e traxes -por exemplo os ritos de enterramento ou cremación, 
cultos solares e cultos telúrico-maternos, etc.- as relacións espirituais entre 
Etruria e Roma, etc., pouco Ou nada se atopa en 
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Libro de Francisci. Agora ben, se un non consegue ter un, así 

falar, visión aramática do antigo mundo itálico, xa que se refire a ambos 

raza e espírito, de ningún xeito se pode comprender o verdadeiro significado de Roma, ela 
batallas, a súa misión, o seu destino. 

En relación con iso, o Que falta igualmente na obra de De Fran-cisci é calquera 
investigación do que chamaríamos a “historia subterránea. de Roma. No seu libro, 
a atención segue concentrada na historia 
o significado bidimensional común do termo, aínda que se examine con 
perspicacia innegable. A análise do aspecto máis profundo, espiritual 
de certas fendas sociais e certas oposicións de culto en Roma non é 
feita. Cal foi, por exemplo, a influencia que actúa, na antiga Roma, 

a través dos Libros Sibilinos? É un problema, entre moitos outros, do 
historia subterránea de Roma, cuxa importancia é todo menos ser 
descoidada. 

De Francisci, como dixemos, viu claramente na conexión do humano 
vontade, e polo tanto de acción, a unha significación máis que humana, un ele- 
mento característico da realidade romana. E foi enfatizado máis par-ticularmente 
por outros que o romano percibiu esencialmente a revelación 
do divino non no espazo, como visión, senón no tempo e na historia, como 
acción. Agora ben, pódese recoñecer que, sen recoñecer tamén que unha historia 
da romanidade sempre será incompleta, se non se converte, nun 
certo grao, unha metafísica da historia, é dicir, se non se esforza en captar 
un contido simbólico á súa maneira obxectiva nos trastornos máis importantes e 
decisivos da romanidade? O perigo da digresión e das interpretacións puras, aquí, 
naturalmente, é grande. Con todo, é necesario facelo 
algo neste sentido, se a historia romana quere falarnos de verdade. 

Coñece De Francisci a famosa introdución á Lenda de Bachofen 

de Tanaquil? Nesta antiga obra, mesmo en referencia ao Romantiy, hai 
ideas metodolóxicas que aínda hoxe son especialmente importantes. [Tal 
como a interpretación da lenda como historia e O uso da imaxinación ou 
intuición para captalo. - tr.] 

Ademais, De Francisci tratou diversos problemas do período imperial, 
como a importación de cultos 'asiáticos' e o seu significado, en só 
un xeito 'histórico', no sentido actual da palabra. O mo-mento racial a nivel dos 
elementos da civilización e do culto, non foron desenvolvidos. Por exemplo: que 
dos cultos asiáticos e formas do mesmo 
culto imperial, remitíndose, a pesar da dexeneración das súas expresións exteriores, 
a elementos dunha tradición aria arcaica común, 
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na medida en que, por exemplo, certos aspectos da reforma relixiosa augusta, 
de feito, reaniman algunhas ideas esquecidas ou ocultadas polo 
primeira romanidade? 

En cambio, o mellor é a análise que fai De Francisci dos diversos 
factores políticos e sociais e diversos intentos de restauración de 
período imperial tardío. Saca á luz o verdadeiro uso da decadencia: 
o Imperio universal só podería aguantar a condición de que o expansivo 
momento tería un momento correspondente de desconcentración e 
intensificación nacional-racial. Aínda que indispensable, un único punto de 
referencia supremo -a autoridade divina imperial- non podía ser 
suficiente: sería, en cambio, necesario proporcionar simultaneamente a defensa 
espiritual e material da raza itálico-romana como 
a matriz privilexiada por elementos destinados a gobernar e mandar 
O mundo. En lugar diso, Roma aceptou o cosmopolitismo, a turbulencia 
de nivelación e desarticulación. O Imperio presumía de abrazar universalmente 
á especie humana sen distinción de raza, pobos ou tradicións, sobre a única 
base do poder divino central supremo e preto 
a unha ruptura e unha "positivación" da antiga idea xudicial, neste punto 
converténdose na lei natural. 

Sobre tal base tendemos a crer que, contrariamente ás opinións da 
maioría e, pódese dicir, a xulgar por algúns dos seus comentarios, De 
O propio Francisci, o cristianismo ou, cando menos, un certo cristianismo, 
asumiu a herdanza só dos aspectos negativos do Imperio. En 
feito, só en termos de sespíritos, universalista, propoñía unificar 
e reunir Os pobos espallados no Imperio, e se, máis aló, el 
creou no clero unha xerarquía e un poder central, creouse 
sen ningún presuposto racial: o clero foi recrutado de todos 
a clase e os pobos e, por mor do celibato, non podían constituír a 
caste, non puido dar lugar a unha tradición regular, tamén apoiada en 
sangue, como sucede en moitas sociedades arias antigas. 

Só na Idade Media, por medio da contribución arioxermánica, chegouse a 
certa rectificación destes aspectos negativos da 
o legado da última romanidade. Xurdiu o ideal orgánico. O catolicismo mesmo 
chegou a mostrar menos os trazos dunha relixión universalista que aqueles 
da fe característica do bloque de loita das nacións arias e europeas do 
"cristianismo". E é nestes termos e formas que, 
como tivemos ocasión recentemente de sinalar nesta revista, hoxe temos 
un aspecto curioso da actualidade e mesmo do 'futurismo', que o máis puro 
a forza das nosas orixes reafírmase máis aló da decadencia da primeira Roma. 
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A raza e O mito 
das orixes de Roma 


Na súa Vida de Rómulo (l, 8), Plutarco escribe: 


"Roma non tería alcanzado tal poder se non tivese, de ningún xeito, unha 
orixe divina, como a de ofrecer aos ollos dos homes algo grande e 
inexplicable". 


Cicerón repite o mesmo (Nat. Deor. II, 3, 8) e despois pasa a considerar (Har. 
Resp., IX, 19) a civilización romana como aquela que superou a todos os demais 
pobos ou nacións mediante o coñecemento sagrado: omnes gentes nationesque 
superavivums. Para os antigos romanos, Salustio ten a expresión religiosissimi 
mortales [os mortais máis relixiosos]. 

Por outra banda, nos nosos días todo iso é fantasía ou superstición para 
moitas persoas "serias" e mentes "críticas". Os "feitos" son o único que contan para 
eles. As tradicións míticas dos antigos non teñen ningún valor, ou só o teñen na 
medida en que se supón que, aquí e acolá, son reflexos confusos de feitos reais, é 
dicir, tanxiblemente históricos. Hai, niso, un equívoco fundamental que xa foi 
denunciado en certa medida polo noso Giambattista Vico, despois por Schelling, 
aínda máis recentemente por Bachofen e, finalmente, pola máis recente escola da 
interpretación metafísica do mito, e por aqueles pouco coñecidos na actualidade 
(Guenon, WR Otto, Altheim, Kerenyi, etc.). Segundo todos estes escritores, as 
tradicións místicas non son creacións arbitrarias máis Ou menos no plano poético e 
fantástico, nin deformacións e transposicións de elementos históricos. Especialmente 
no Que se refire ás orixes, Bachofen sinalou correctamente que os símbolos e as 
lendas, 


"Se só nunha forma dramatizada, represente real e verdadeiramente a 
historia dos inicios dunha nación, pero non a historia dos acontecementos 
que ocorren materialmente na terra, senón a historia dos feitos espirituais. 
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procesos que deron a luZ a un novo pobo ao lado 
outras persoas aínda que diferentes en cultura e civilización: historia, por 
así dicir, do seu período prenatal. 


Lenda e historia, están estreitamente conectadas; o primeiro pro-cede pola 
interiorización e se dispersa a través de imaxes, mentres que o segundo 
procede pola exteriorización como feitos. 

e eventos. Estas imaxes son o resultado da vida formativa 

forzas, feitos están organizados polo pensamento humano. Nas lendas unha 
é transportado por forzas formativas; no outro, hai unha organización 
premeditada dos feitos. Pero a lenda é o invisible 

parte e raíz da historia; non é poesía, máis ben é unha realidade 

moito máis amplo que a propia historia. Os fíos do destino dun 

persoas que se desenredan visiblemente das máis diversas formas no seu 
o desenvolvemento histórico, remóntase aos impulsos, ás esferas creativas, 
ás Que están conectados os heroes das súas lendas.' 


De xeito particular, Bachofen revelou que mesmo no momento 
que evidencia, ao ser recoñecida como un mito, chegou a ser rexeitada por 
historia profana, aínda que sexa unha testemuña positiva do espírito dun pobo. 


Deste xeito, un estudo das tradicións místicas, utilizando novos criterios, pode 
lévanos a conclusións interesantes dende o punto de vista dunha teoría de 
raza Que non está definida polos aspectos materiais dos temas, pero tamén 
aborda a realidade interna da raza. 

Con motivo do actual aniversario do Nacemento de Roma, nós 
quere ilustrar este método interpretativo, aplicándoo precisamente ao 
eséxese do mito das nosas orixes. As lendas relacionadas co nacemento de 
Roma concentra tal cantidade de elementos sensibles baseados en significados xerais 
das civilizacións e mitoloxías dos pobos arios, que un 
sería necesario un traballo especial para analizalos e aclaralos axeitadamente. Polo 
tanto, sinalaremos aquí só os temas máis salientables, 
entre os que están: o nacemento milagroso, o tema de ser 'salvado por 
as augas', o 'lobo', a 'árbore', a parella de xemelgos rival. 

O mito da unión dun deus cunha muller mortal, no presente 
caso, de Marte con Rea Silvia, da que unen Rómulo e Remo 
naceron, recorre en case todas as tradicións no que se refire ao nacemento do 'divino 
heroes'. Zeus e Leto deron a luz a Apolo, Zeus e Alcmena a Hércules, sendo Heracles 
O heroe simbólico do ario dórico-aqueo. 
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pobos, e Apolo tendo unha conexión coa terra dos hiperboreanos e coas 
razas primixenias nórdico-arias. Unha orixe análoga, nas tradicións 
propiamente xermánicas, atribúese aos pobos heroicos dos volsungs, aos 
que pertence Sigfrido. 

Na antiga tradición real exipcia, cuxa orixe eliminada tamén pode 
considerarse aria e atlántica-occidental, pénsase que cada soberano foi 
xerado por un deus que se unía á raíña: a súa tradición na que o O 
significado oculto do mito sae á palestra, na medida en que se imaxinaba 
un nacemento milagroso sen a axuda dun home, dun pai humano. Dado 
que a raíña tiña a súa consorte, a idea de que o seu fillo fose concibido 
por un deus, sendo espertado á vida polo seu marido, só podía indicar 
que el, non na súa parte moral, senón por así dicir, nesa eterna e 
'adivinatoria'. parte, tivo que ser pensado como unha especie de 
encarnación dun elemento sobrenatural decisivo que chegou a conferirlle 
unha dignidade real. 

No caso de Roma, pois, Marte é tal elemento de arriba, é dicir, a 
representación divina do principio da virilidade guerreira. 

Tal forza sitúase, polo tanto, nas orixes da Cidade Eterna e na base da 
súa orixe secreta, velada pola lenda: de xeito que nalgunhas tradicións 
forman a época da propia República Romana, será concibida directamente 
como o 'fillo'. de Marte. E esta forza de "Marte" está asociada con aqueles 
que poden ser os gardiáns da chama sagrada da vida; simbolicamente, 
cunha vestal (Rhea Silvia). 

Os xemelgos Rómulo e Remo son abandonados ás augas e sálvanse 
das augas. Aquí de novo hai un tema simbólico recorrente en moitas 
tradicións: Moisés é salvado das augas, o heroe indoario Karna é deixado 
nun cesto no río e é salvado das augas, etc. Pero o símbolo contido na 
tradición aria máis antiga é especialmente importante, é dicir, a tradición 
védica, na que os ascetas son representados como "naturezas supremas 
que están sobre as augas". As explicacións análogas e, polo tanto, o 
significado oculto de tal símbolo, pódense aclarar do seguinte xeito: as 
augas sempre representaron tradicionalmente a corrente do tempo, é 
dicir, o elemento básico da vida mortal, inestable, continxente, apaixonada 
e fugaz. O home débil é sacado das augas e levado das augas. O vidente 
OU heroe, o asceta Ou o profeta sálvase das augas, ou é capaz de pararse 
sobre as augas Ou de non afundirse nas augas. De aí que no mito das 
orixes de Roma este símbolo deba caracterizar de novo o elemento 
“divinos dos fundadores de Roma, a súa, por así dicir, a súa dignidade 
sobrenatural. 
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Os xemelgos atopan refuxio preto da figueira [Ficus Ruminalis] e están 
mamada por unha loba. A palabra Ruminal contén a idea de alimentarse: 
a calidade de Ruminus, emparentada con Xúpiter, aludía á calidade de 'nour-isher', 
do 'deus que dá alimento' na antiga lingua latina. 
Pero este é o aspecto máis elemental do símbolo. En xeral, no 
tradicións máis antigas das razas arias, a árbore é o símbolo da vida universal, é a 
árbore do mundo ou a árbore cósmica. Se está na forma 
dunha figueira tal e como aparece na lenda de orixe romana, precisamente como a 
fico indico' [Árbore Banyan] -a árbore ashwattha- represéntase como boca abaixo 
na tradición indoaria para expresar que as súas raíces son de 
arriba, nos 'ceos'. A idea dunha enchente mística da árbore é un 
tema frecuentemente recorrente: o mito de Xasón, Hércules, Odín, Gilgamesh, 
etc. Por suposto, segundo as razas eo seu espírito, este entón presente 
variacións diversas. Sabemos polo mito hebreo que escoller e comer 
da árbore para facerse como deus considérase como o principio da culpa, o abuso 
de poder e unha maldición. As cousas concíbense dun xeito moi 
de xeito diferente nos mitos das razas arias e mesmo no mito paleocaldeo de 
Gilgamesh. Ademais, nas lendas da Idade Media xibelina, prevalece o tema heroico 
e a árbore adoita aparecer como a de 
o imperio universal, chegar a el nas terras simbólicas do misterioso Preste Xoán 
significa asegurar a mesma dignidade que os antigos gobernantes ario-iranianos 
asociaban co título de srei dos reis. 

Volvendo ao noso tema principal, no mito dos xemelgos nas orixes de Roma, 
temos pois a alusión a un alimento sobrenatural. 
da Árbore, pero tamén da Loba. O símbolo da Loba, con-siderado na súa totalidade 
e en todos os relatos que se refiren a ela, ten un carácter am-biguo. Luciano e O 
emperador Julián lembran que, na antiguidade 
mundo, en base á semellanza fonética entre ambos 
palabras, a idea do lobo [/upoj e da luz [luce] adoitan asociarse: 
Iykos, que en grego significa mundo, soa como /yke, luz. Pero hai 
tamén figuracións do lobo como animal infernal, como forza escura. O Lobo 
así nos aparece no dobre aspecto, símbolo dunha natureza feroz e salvaxe e tamén 
como símbolo da natureza aluminosa. Esta dualidade é 
comprobable, non só na prehistoria helénico-mediterránea, senón tamén na 
o celta e O nórdico. De feito, por unha banda no nórdico-celta e 
Cultos délficos o "lobo" está conectado con Apolo, é dicir, co Hiperbóreo, 
Deus nórdico-ario, concibido simultaneamente como o deus solar do 
época dourada e significativamente asociada por Virxilio coa grandeza romana. 
"Sons of the wolf", sobre esta base, era unha designación de guerreiro e heroico 
pobos de orixe nórdico-xermánica, denominacións que persistían incluso 
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ata a época dos godos e dos nibelungos. Porén, por outra banda, na 
Edda, a "idade do lobo" significa unha idade escura, marcando a época 
do estalido de forzas salvaxes e elementais, case do poder do caos, 
contra as forzas dos "heroes divinos". ', OU Aesir. 

Agora ben, tamén podemos relacionar esta calidade co principio 
que, segundo a lenda das orixes, "alimentou" aos dous xemelgos na 
medida en que o vemos reflectido na súa propia natureza, é dicir, na 
dualidade antagónica de Rómulo e Remo, como relacionados con nós 
no mito. Como outros xa non sinalaron, tamén o tema dun único principio 
do que se diferencia unha antítese, sexa representado polo antagonismo 
de dous irmáns de xemelgos Ou, en xeral, dunha parella, volve a atoparse 
en moitas tradicións, e non raramente con respecto a momentos 
especialmente significativos para as orixes dunha determinada civilización, 
raza Ou relixión. Por exemplo, só lembramos que na antiga tradición 
exipcia Osiris e Set son dous irmáns de discordia -en ocasións concibidos 
como triunfos- e un encarna o poder luminoso do sol, o outro, un 
principio escuro, "infernal", e un deles encarna o poder luminoso do sol. 
cuxa xeración se chama "fillos da revolta impotente". 5 Non aparece 
tamén algo si-ilar quizais na lenda romana? Rómulo é quen marca O 
contorno da cidade como o significado dunha drite sagrada e un principio 
de límite - de orde, de lei - tendo recibido o dereito de poñerlle o seu 
nome á cidade a partir da aparición do número solar, de os doce voitres. 
Remus é en cambio quen viola tal límite e é asasinado por este motivo. 
Poderíase dicir que a forza primixenia das orixes romanas así se 
diferencian e destrúen os poderes sescuros-” que conteñen en Si 
mesmos, afirma no seu aspecto luminoso de orde, denominación olímpica, forza guerreira pu 

Houbo intentos de ver no contraste entre Rómulo e Remo o reflexo 
do contraste entre forzas raciais arias opostas, ou de tipo ario, e tipos 
non arios Ou pre-arios. As investigacións deste tipo son sen dúbida 
interesantes: problemáticas nas súas con-clusións, se pretende 
permanecer exclusivamente no plano dos feitos materiais, Ou das 
evidencias arqueolóxicas e antropolóxicas. Ten maiores posibilidades se 
tamén penetra no mito e na lenda para extraer elementos que integren a 
investigación noutros dominios. Naturalmente, para conseguilo, cómpre 
resolver tamén esbozar marcos xerais de diversos aspectos da 
sociedade romana antiga, considerando, por exemplo, con varios 


escritores, algo probable que o sistema social de castas da Roma antiga 
tivese un substrato racial. 
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Nesta totalidade, é interesante examinar o vínculo entre ambos 
principios, cuxas figuracións simbólicas ben poderían ser Rómulo e Re-mus, 
COS dous outeiros Palatino e Aventino. O Palatino é, como nós 
sabe, o outeiro de Rómulo e o Aventino é o de Remo. Agora, segundo o 
tradición itálica antiga, no Palatino, Hércules coñeceu o bo rei 
Evander (que fundou significativamente un templo da deusa Vitoria en 
O mesmo monte Palatino) despois de matar a Caco, fillo do pelasgo 
(pre-ario) deus do lume subterráneo: e Hércules conquistou e 
morto na cova de Cacus, situada no Aventino, e ergueu un altar ao 
Deus olímpico, ao que foi aliado segundo o mito heleno. Investigadores como 
Piganiol, opinan que este duelo entre Her-cules e Cacus -coa correspondente 
oposición do Palatino e do 
Outeiros do Aventino - podería ser unha transcrición mítica da batalla librada por 
pobos de razas opostas. 

A lenda mítica das orixes de Roma está pois saturada 
cun profundo significado. O triunfo de Rómulo e a morte de Remo é 
a clave da orixe agochada na romanidade- e o primeiro episodio dunha 
dramátigatalla exterior e interior, espiritual, social e racial, en parte coñecida, 
en parte aínda encerrado en símbolos ou en eventos aínda non penetrados 
respecto ao seu aspecto máis esencial -case, diremos: con respecto 
á "terceira dimensión" A través desta batalla secular Roma érguese 
paulatinamente e afírmase no mundo como manifestacións triunfais dun 
principio de luz e de orde, dunha ética e dunha visión da vida que, no seu 
orixinal e formas incorruptas, é testemuña do espírito ario. E sabemos 
cal é, segundo a tradición máis estendida, a conclusión 
da lenda das orixes: é a apoteose de Rómulo, Rómulo dei-fied, 


"Volveu da terra ao ceo despois da súa parte mortal 
foi destruído por medio do lume abraiante. 


Así que o que se tratou non é nin fantasía, nin poesía, nin retórica. As 
explicacións análogas recorren nas tradicións de todos os pobos, segundo 
unha uniformidade que debe levar a calquera á reflexión. Tamén en 
no que respecta a Rómulo, o mito contén unha fe e unha certeza espiritual: 
é o significado dunha realidade que, liberada da persoa e do símbolo, 
non foi unha vez, pero sempre estará, e sempre estará presente, na súa 
grandeza máis alá da historia, a raza que sabe rememorar o “misterios. 
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A literatura sobre teoría racial non deixou de enfatizar todo o que mostra a 
importancia atribuída á liñaxe, á xente, á orixe, 
e ascendencia na antiga Roma naquel momento, e tamén realizou investigacións para 
recuperar o elemento ario Ou nórdico-ario e escribir 
romanidade e seguir o seu destino. Debido aos intereses predominantes na teoría racial 
moderna e na natureza mesma do seu desenvolvemento, 
esta investigación céntrase, por tanto, case sempre nos elementos basicamente externos 
e subordinados: polo tanto, permanece no nivel dos 
dereito e costume, sobre certas tradicións aristocráticas, sobre a evidencia directa Ou 
indirecta respecto dun determinado tipo físico e, algo menos de dez, transmítese dentro 
do ámbito dos máis notados e estendidos. 
cultos e mitos. É curioso que, polo que sabemos, unha serie de fontes 
é en cambio case sistematicamente descoidado que, no que respecta ao 
aspectos superiores da doutrina da raza, presentan un significado especial e son 
ricamente documentado. A razón diso está no predominio do 
prexuízo -que xa informamos anteriormente nesta revista- precisamente a 
considerar a totalidade de todo o que na antiguidade romana tiña un carácter super- 
racional e propiamente tradicional como fantasías, imaxinacións, su-persticións e, 
finalmente, como algo pouco serio e insignificante. Neste 
gran parte do antigo mundo romano aínda está pendente de ser explorado 
e esta exploración, se se realiza posuíndo os principios correctos e 
cualificación adecuada, está destinada a producir resultados valiosos, no só en 
respecto a unha conciencia espiritual e relixiosa das forzas do 
carreira. 

Os lares, penates, manes, genii familiari, Os archeget heroes e 
así por diante son as nocións ben coñecidas por todo aquel que teña tolo mesmo elemental 
estudos da historia romana antiga. Pero coñecido ata que punto? Ademais, como 
os equivalentes de cousas mortas e mudas que se conservan nos museos, como os 
residuos verbais dun mundo que se sente estraño e “mortoy, 
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tanto para deixarnos indiferentes, cando menos, por razóns técnicas e 
académicas que sexan, non se ven obrigados a facer estudos especiais 
de fontes e tradicións, en lugar da mera cultura, dando como resultado 
unha monografía digna. Integrar tales cantos, incluíndo tirando deles 
elementos suficientes para facernos comprender o significado e as 
verdades fundamentais da antiga Roma e, en xeral, do Ario-Mediterráneo, 
a humanidade é unha tarefa que, salvo raras excepcións, non se sente 
en absoluto. . Porén, por isto entendemos tamén a profesión racial máis 
precisa e significativa da fe da Roma antiga, non unha profesión de fe 
"filosofizada" restrinxida a calquera círculo culto, senón viva e activa no 
máis orixinal, máis estendido, máis tradicións veneradas. 

As nocións de lares, penates, xenios, heroes, etc., son en boa 
medida interdependentes. De varias maneiras, todos remiten á antiga 
conciencia romana das forzas místicas do sangue e da raza, á liñaxe, 
considerada non só nos seus aspectos corpóreos e biolóxicos, senón 
tamén nos seus "metafísicos" e invisibles, pero non ". trascendentes', 
aspectos no limitado significado dualista que prevaleceu para tales 
termos. Os inimigos individuais únicos, atómicos e desracinados non 
existen. Cando presume de ser un ser en si mesmo, é enganado do xeito 
máis patético, porque non pode nin nomear o Último dos procesos 
orgánicos que condicionan a súa vida e a súa conciencia finita. O individuo 
forma parte dun grupo, dun folk, dunha xente. Forma parte dunha unidade 
orgánica, cuxo vehículo máis inmediato é o sangue, e esténdese tanto 
no espazo como no tempo. Esta unidade non é "naturalista", non está 
determinada e chamada á vida unicamente a través de procesos naturais, 
biolóxicos e fisiolóxicos. Tales procesos só constitúen o seu lado exterior, 
a condición necesaria pero non suficiente. Hai unha "vida" da vida, unha 
forza mística de sangue e xente. Subsiste máis aló das forzas da vida 
dos individuos que nela se disolven á morte ou que se dan por ela 
mediante o novo nacemento; é polo tanto un /ocus vitae mortisque [un 
lugar de vida e morte] -un placer que abarca a vida e a morte e que por iso mesmo está má 

Manter un vivo contacto continuo e profundo con esta forza profunda 
da raza é a forma máis directa e esencial de píetas, a relixiosidade, a 
base e a condición de todas as outras, os principais canons das leis de 
familia son as súas consecuencias e aplicacións, mesmo en relación coa 
terra, que ela mesma -como amosa a noción de genius loci- mantén 
relacións misteriosas e “místicas” co sangue e coa forza orixinaria do 
pobo ou xenre que a posúe e vive alí. Mirando cara ás orixes, existe O 
sentido dun "misterio": existe o mito dos seres que viñeron de arriba e 
dos homes que transcenderon. 
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auto-humanidade, para afrouxar a súa vida da súa persoa e constituíla así como a 
forza superindividual dun pobo, dunha estirpe, dunha ascendencia. 
que verá a súa orixe nel. O ideal é que haxa un contacto e unha combinación perfecta 
do individuo con este poder, para poder significar a través del o 
apoteose, é dicir, a conquista do privilexio da inmortalidade, e conferirlle o dereito de 
ser considerado mesmo un "fillo" -nun sentido superior- de 
O ser da estirpe, aínda que sexa un tipo de nova manifestación deste ser 
en Si. 

Esta é a esencia do credo místico-racial da antiga humanidade ariomediterránea 
e, particularmente, romana. O significado 
que lle dá á raza un espírito, máis alá do do corpo, é un irrefutable 
feito e constitúe a base da crenza das entidades sinaladas e 
do culto minucioso que se lles dedicaba. Presentaremos algunhas probas que tamén 
serán válidas para destacar outros aspectos 
das ideas centrais que expuxemos succintamente. 

Segundo un sinalado traballo de Macrobio (Sat., III, 3) os lares para 
OS romanos eran 'Os deuses Que nos dan vida: alimentan o noso corpo e 
goberna a nosa alma'. Por suposto, iso non debe entenderse dun xeito inxeniamente 
literal, senón en referencia ao misterio das forzas últimas. 
do noso organismo. Como sinalamos, ningún dos procesos máis importantes que 
están na base da nosa vida orgánica e psíquico-física depende directamente do noso 
poder e está iluminado pola nosa consciencia. 
O home antigo, mentres non estaba interesado no exterior, o traballo físico 
de tales procesos, que son estudados pola ciencia positiva moderna, centra toda a 
súa atención nas forzas que foron presupostas por 
e que precisamente -nun sentido superior e simbólico- "alimentou" 
e "gobernaba" a nosa vida. O testemuño de Macrobio, entre moitos outros, é 
O máis explícito ao indicar que os antigos cultos de lares, manes Ou 
penates estaban realmente relacionados, sobre todo, con tales forzas. 


Ademais, estas foron levadas a unha única orixe en estreita relación. 
ción coa idea de raza. 


'Os documentos máis antigos do culto aos lares principalmente 

relacionar a divindade co individuo e encarnaa no /ar fa-miliaris [o espírito 
familiar], O Único, pero ideal, pai dun determinado 

carreira; esta palabra, en realidade, non significa que crease materialmente 
a raza na súa orixe como antepasado, senón que el é O 

causa divina da súa existencia e duraciónv. (Sadlio, Dict. Des 

Antiquites grecques e romanes, III.) 
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O lar familiaris tamén se chamaba familiae pater, pai ou raíz de 
a familia OU da gens, baixo este aspecto identificado co xenio 
generis, o xenio [espírito] dunha liñaxe determinada. Agora a palabra xenio era 
aínda significado máis claramente como a forza oculta e "divina" que xera 
-genius nominator qui me genuit- o creador dunha determinada raza é gen- 
eris nostri parens, a palabra xenio xa en si mesma está relacionada co 
palabras geno, gigno, é dicir, á idea de xerar, que está na base de 
a mesma palabra gens, gente [folk]: aquí aínda é cuestión de real 
poder que actúa máis aló da xeración física, na unión dos sexos (a 
gignendo genius appellatur, Consorino, de die nat. 3), a través do cal 
cama nupcial ten tamén o nome de /ectus genialis (cama do pobo) e 
toda ofensa á sacralidade do matrimonio aristocrático e á liñaxe foi 
considerada como un crime ante todo ante o xenio do 
liexa. 

Os escritores antigos relacionan o xenio non só co geno, genere (to 
xerar), senón tamén á palabra gero, de xeito que, por ser etimoloxicamente 
inexacto non é menos significativo nas relacións da idea que tiñan de 
a entidade en palabra. Esta reconciliación, de feito, saca á luz a convicción 
de que a forza que constitúe a orixe mística dunha determinada estirpe e 
a matriz de cada xeración, permanece como unha "presenza" no grupo 
correspondente e, por principio, rexe, dirixe e sostén O 
vida dos individuos (Hartung, Die Religion der Romer, |). A nosa lingua 
aínda ten a palabra 'geniale' [brillante, inspirado], pero só para designar a 
cousa ben distinta, tamén oposta á concepción máis antiga. O 
individuo 'inspirado', como se quere dicir comunmente, é máis Ou menos quen 
inventa, quen ten unhas 'ideas brillantes', sobre a base rebelde, desordenada, 
individualista. Na concepción antiga, a xenialidade só podía concibirse como 
unha inspiración ou inspiración especial que o individuo gozaba non dese 
xeito, senón esencialmente en relación coa súa raza e sangue. 
ao xenio, ao elemento divino da súa gens e á tradición do 
xens. 

A 'presenza' do xenio, dos lares ou dos penates no grupo a 
que correspondía, foi dado a coñecer e simbolizado polo lume, o 
chama sagrada, que tiña que arder ininterrumpidamente no centro das casas 
patristicas, no templo situado no aaro, lugar onde se 
pater familias celebraban os ritos e nos que os distintos membros de 
O grupo doméstico Ou aristocrático reuníase para as comidas, por exemplo, 
que tiñan por si un significado ritual na antiga vida romana e ar-yan. Por 
exemplo, unha parte da comida estaba reservada para o deus de 
o lume doméstico, para lembrar a unidade de vida que conectaba 
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os individuos para el - unha unidade de vida e tamén unha unidade de destino. En 
certos aspectos, de feito, o xenio, máis aló de ser o principio que determina os 
trazos fundamentais dos individuos que xurden baixo o seu Signo, 
tamén foi concibido como o principio reitor desta máis importante e 
actos máis decisivos, como quen o axuda e guía, por así dicilo, desde detrás das 
escenas da súa conciencia finita, converténdose na causa Última. 
do seu destino, bo e malo, que estaba destinado a el. Deste xeito, 
este ser do antigo culto racial romano deu lugar sucesivamente ao 
representacións populares, que non obstante conservan moi pouco do orixinal 
significado: podemos lembrar, por exemplo, a innegable relación do xenio coa 
concepción popular cristiá dos 'anxos da garda' ou 
dos anxos bos e malvados, estas imaxes que se converteron en absolutamente 
mitolóxico e privado da relación esencial e concreta con 
O sangue e as forzas místicas da raza. 

A íntima conexión existente entre o individuo e o 
lares, O xenio, e en xeral coa divindade simbolizada polo lume sa-credo dunha 
determinada estirpe, e o personaxe vivo, asumido como 
presente e actuando en tal divindade, explica as peculiaridades do culto antigo. 
Esta entidade do lume apareceu como intermediaria natural 
entre O mundo humano e a orde sobrenatural. A partir de 
a idea da unidade, cumprida na liña de sangue e na raza, do in-dividuo cunha proa 
que, como O xenio OU OS lares, era máis Que física, O home antigo estaba convencido 
da posibilidade real da influencia. 
precisamente deste xeito, sobre o seu propio destino. Había que propiciar ritos especiais 
e ennobrecer para asegurar que a influencia transcendente fose de axuda 
ás súas forzas e accións a través do misterio do sangue e da carreira para 
á que pertencía. Un personaxe específico dos cultos máis antigos do 
sociedades arias máis antigas foi o seu antiuniversalismo. O home antigo fixo 
non se dirixir a un Deus en xeral, un Deus de todos os homes e de todas as razas, senón ao deus 
dunha estirpe, de feito, da súa xente e da súa familia. E viceversa: só o 
os membros do grupo que lles correspondía podían invocar lexitimamente a 
divindade do lume doméstico e pensar que os seus ritos eran 
eficaz. É doado pronunciar xuízos negativos e fórmulas 
estereotipos, como o do "politeísmo"; é difícil aclarar que, no 
mundo antigo, iso foi porque o significado da relixión antiga perdeuse case por 
completo, nos séculos seguintes. Limitámonos a facer dous puntos. 


En primeiro lugar, hai unha xerarquía visible que lexitima o antigo 


culto aristocrático-racial ario e romano. Nun exército non se dirixe directamente ao 
líder supremo, senón á xerarquía sobre a que 
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el depende inmediatamente, por mor do efecto que el ou os individuos 

máis próximos a el, foron capaces de resolver a situación, sen necesidade de ir 
máis arriba. Así mesmo, admitir un Deus universal non foi motivo para excluír a 
todo intermediario e condenar calquera referencia ás forzas místicas particulares 
que están máis próximas a un pobo ou raza e conectadas nun 

unidade concreta do destino da vida. Celso incluso puxo en valor o xerárquico 
argumento contra a acusación de politeísmo feita polos cristiáns 

observando, por analoxía, que quen rende tributo á obediencia a an 

autoridade delegada ao goberno dunha determinada provincia de forma implícita 
homenaxea ao Goberno central, mentres que quen diga dirixirse a el de forma 
única e directa, máis alá de ser impertinente, pode, en realidade, ser 

actuando de forma anárquica. E é ben sabido que a romanidade, máis aló 

cultos aristocráticos particulares, tamén recoñecidos cultos máis xerais, paralelos 
á universalidade á que se elevou pouco a pouco a cidade eterna, 

e tamén indica a nivel de entidades, como os propios /ares ou xenios , porque 
tamén había unha concepción nacional dos /ares, por exemplo, onde atribuían 
culto aos /ares militares, OU falaban. 

dos lares publici, ou referíanse á forza mística do imperial 

liñaxe, aos “semideuses que fundaron a cidade e estableceron o imperio 
universal”, OU introduciron a idea de “xenio Ou demos uUniversaisy. 


En segundo lugar, o home tradicional antigo non reduciu o culto 
a unha mera disposición sentimental para a que o rito era só un baleiro 
cerimonia. Os que consideraban a relación entre o humano 
mundo e o divino como real e efectivo, pensaba que existía 
condicións precisas. Un deles era a raza e O sangue. Aínda sen querer entrar 
no complexo campo dos presupostos metafísicos de 
o culto, parece evidente que a forza, ao que o individuo 
pensaba que debía a súa vida, que supoñía "presente" no seu corpo nome 
pero ao que atribuía características sobreindividuais e sobrenaturais, foi 
concibido como o camiño máis directo e positivo para volver 
O Que é máis alto na vida. A raza, como raza do espírito, era polo tanto a 
valor relixioso, contiña un sacramento, estaba oculto pola “maxia” e 
que por consideracións, hai que recoñecelo ben, no seu positivo e 
modo realista. 

O xuramento sobre o xenio na antiguidade romana facíase ao tocar o 
centro da fronte, e o culto ao xenio en si non 
carecen de relación co da Fides, a personificación de esencialmente 
Virtude aria e viril, de fidelidade e lealdade. O detalle relacionado co 
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o xesto do xuramento é, para todo experto, bastante interesante, porque relacionou 
O xenio e as entidades semellantes a el co mens, co principio intelectual e viril da 
vida, xerarquicamente superordinado 
a alma e ás forzas puramente corpóreas: non pode ser por casualidade 
que o lugar atribuído pola tradición romana a mens -o centro de 
a fronte - era O Que na tradición indoaria é certamente 
asignou o ajna chakra á forza da "virilidade trascendente" e ao 
O chamado "centro de mando". Con isto en mente, é improbable a sospeita de 
que no culto familiar romano, se non precisamente de personificacións 
supersticiosas, era un tipo de "totemismo", sendo o tótem a entidade escura. 
do sangue dunha tribo de bárbaros, relacionado coas forzas do animal 
reino. Vemos en cambio que o antigo mundo romano deu aos deuses 
da raza e do grupo familiar precisamente algúns trazos sobrenaturais, O 
mente (mens Ou nous) concibida na antiguidade mediterránea precisamente como 
o principio sobrenatural e "solar" do home. 

Certamente, non debemos xeneralizar e pensar que se trata diso en 
cada caso. As tradicións englobadas no antigo mundo romano son 
máis variado e complexo que se supuxo ata agora. Tanto a nivel étnico como 
espiritual, diversas influencias reuníronse no período máis antigo de Roma. 
Algunhas están en realidade relacionadas con formas inferiores de culto -infe-rior 
xa sexa por pertencer a un substrato étnico non ario, ou por representar unha 
forma regresiva e materializada de algo máis antiga. 
cultos, de orixe aria e particularmente atlántico-occidental. Iso é válido 
tamén para o culto creado ou as forzas místicas de sangue, raza e familia, 
que nalgúns casos e fases ten, admitamos, trazos 'crepusculares', con 
especial atención ao seu aspecto ctónico inferior se relacionan predominantemente 
punto que en lugar de símbolos celestes e superterrestres. Non se pode, con todo, 
impugnar a idea de que no maior número de casos o 
maior tradición estivo presente en Roma e que no seu desenvolvemento 
Roma foi quen de "rectificar" e purificar nunha medida nada despreciable o 
diferentes tradicións que incluíra. Entón contra os mitos, que, en 
referencia ao culto dos /ares, en Acca Larentia, ao re plebeo Servio 
Tullio, e ao elemento sabino permanecendo nun nivel inferior, temos 
os elementos "heroicos" do culto aos lares e penates e tales elementos cobran 
cada vez maior significado nos acontecementos da época do 
Imperio. Algúns pensan que o propio termo "lares" provén do etrusco 
lar, palabra que significa líder ou xefe, que non obstante estaba relacionada 
xefes e dirixentes como Porsenna e Volumnio. Unha tra-dición moi estendida entre 
OS antigos para a que abonda con lembrar a Varrone, identifica Os /ares cos 
'heroes', no sentido grego de semideuses, de homes. 
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que trascenderon a natureza e se fixeron partícipes da indestrutibilidade dos 
Xogos Olímpicos para que valide, a pesar da súa xeneralización, a idea de 
Momnmsen a través da cal toda xens tería como 
un dos seus heroes, o principio do pobo que se veneraba precisamente na 
persoa do /ar familiaris. 

O lado sobrenatural e "regal" do antigo culto do místico 
as forzas do sangue enfatizanse con iso. Isto non é todo. No 
por unha banda, os epígrafes fúnebres dan fe da fe romana de que o principio 
da inmortalidade dos seus descendentes eran os propios lares: moitos 
os epígrafes non indican a posibilidade 'telúrica' negativa dun tipo de 
supervivencia post mortem aburrida e nocturna nun inframundo, pero afirman a 
idea superior de que a morte é o principio dunha existencia superior. 
Puxeron a morte exactamente en relación, á que se dedicaron, con 
OS /ares OU heroes do seu pobo. Por outra banda, como se sinalou anteriormente, 
A romanidade universalizaría a noción de /ares, estendéndoa ao 
forza dominante central da romanidade. Atopamos polo tanto as inscricións 
dedicadas ao /ar vencedor, ao lar martis et pacis e, finalmente, ao 
lares Augusti. Xa está nun ambiente no que non se trata 
máis da raza como gens e familia nuclear, senón como folk e política 
comunidade. Incluso fóra da raza así concibida preséntase unha forza divina, 
unha entidade mística, conectada cos destinos da guerra, a vitoria e 
paz triunfal - /ar victor, lar martis et pacis - e conectado finalmente 
ao 'xenio', ao principio xerador dos líderes, os Césares, a 
O lar Augusti. 

Con iso trataremos agora un tema moi diferente que é o 
Concepción aria da fortuna e do destino dos líderes, da cidade e 
nacións. Polo de agora, cremos que saímos suficientemente á luz 
significado das figuracións míticas e dos cultos propios dos antigos pobos 
romanos, onde inequivocamente a conciencia do sangue e da raza 
residía e onde a relixiosidade non era un factor de evasión e universalismo, 
senón que constituía o cemento máis sólido da unidade do pobo e do pobo. 
liñas de sangue. O misterio do sangue foi unha idea central do antigo romano 
espiritualidade e ignorala significa estar condenado a un superficial 
e comprensión profana do máis tanxible, sinalado e celebrado 
aspectos da lei, costumes e ética da sociedade antiga. 
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Introdución 


por John B. Morgan IV 


O Julius Evola que se atopa neste volume é aquel que, ata agora, 
permaneceu en gran parte descoñecido para os lectores de fala inglesa, 
ademais de como foi descrito de segunda man por outros escritores, 
nomeadamente, o político Julius Evola. Con excepción de Men Among the 
Ruíns, que define a actitude política de Evola posguerra, así como dos 
ensaios dispoñibles en liña e impresos desde o sitio web de Evola as He 
IS , todas as obras de Evola foron traducidas ao inglés. anteriores ao 
presente volume foron os seus traballos sobre esoterismo, e este é o lado 
da súa obra co que os lectores de lingua inglesa están máis familiarizados. 
Os ensaios contidos neste libro foron escritos durante o período de 
compromiso de Evola co fascismo italiano e co nacionalsocialismo alemán, 
e, aínda que Evola consideraba estes escritos como un único aspecto -e 
de ningún xeito un aspecto de importancia primordial- da súa obra. , é por 
estes escritos polos que é máis frecuentemente chamado a rendir contas 
(e case sempre duramente condenado) no xulgado dos académicos e 
historiadores profesionais. Só por iso, pois, é de gran valor que estes 
ensaios se poñan a disposición para que os lectores angloparlantes poidan 
agora formar a súa propia opinión sobre o traballo de Evola neste ámbito. 
E para aqueles que estean interesados en Evola como profesor, entón 
estes ensaios servirán para abrir un ámbito da súa obra que ata agora 
seguía sendo moi inaccesible e que contén unha gran cantidade de 
consellos prácticos para o estudante de mentalidade tradicional. 


Non obstante, é importante lembrar ao ler estes ensaios que o propio 
Evola non fixo distinción entre as diversas áreas da cultura coas Que elixiu 
involucrarse, áreas que foron divididas artificialmente entre si pola filosofía 
da modernidade, que trata o corpo enteiro do coñecemento universal como 
unha criatura para ser disecada e examinada, un órgano á vez, baixo un 
microscopio, e, polo tanto, cada parte do corpo da criatura só se entende 
como unha cousa en si mesma, sen que se entenda como é. refírese ao 
conxunto. O enfoque de Evola 
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ao coñecemento era tradicional e, polo tanto, estaba integrado na natureza. 

Para el, sempre houbo unha soa materia: a Tradición, que, como a súa 

primeiro o definira o amigo René Guénon, é o atemporal e inmutable 

núcleo esotérico que se atopa no corazón de todos os camiños espirituais xenuínos. "Tra- 
dicionalismo", un termo que o propio Evola nunca USOU, fai referencia ao 

coñecementos e técnicas derivadas de textos sagrados que o individuo pode utilizar para 
orientarse para coñecer a Tradición e para coñecer 

el, así vivir todos os aspectos da súa vida de acordo con el. A política era 

só de interese para Evola en canto a como a procura de certos políticos 

obxectivos poderían ser beneficiosos para o avance espiritual dun individuo de 
mentalidade tradicional, e tamén en termos de como o desagradable 

Os negocios da política poderían achegar as sociedades modernas 

en consonancia cos valores e estruturas que se atopan dentro das ensinanzas de 
pensamento tradicional. 

Durante a década de 1930, dous fenómenos políticos parecían ter algún 
posibilidades esperanzadoras para el en canto a como poden ser utilizados como 
vehículos para a restauración de algo polo menos que se aproxime a unha sociedade tra- 
dicional: o fascismo italiano e o nacionalsocialismo alemán (nazismo). En ningún 
momento, porén, Evola foi un revolucionario fanático e de ollos estrelados, cheo de 
entusiasmo idealista pola causa. De feito, en 1930 
escribiu sobre o fascismo: "Na medida en que o fascismo abraza e 
defende os ideais [tradicionais], chamarémonos fascistas. E isto é 


todos.'1 Reflexionando sobre os seus compromisos políticos máis tarde na súa vida, el aínda máis 
escribiu: 


""Filosofía, arte, política, ciencia, incluso relixión", estaban aquí 

desposuído de calquera dereito e posibilidade de existir só en si mesmos, e 
de ter calquera relevancia fóra dun marco superior. 

Este marco superior coincidía coa idea mesma de Tradi-ción... [O meu 
obxectivo era] “defender ideais que non se vexan afectados por ningún 
réxime político, xa fose fascista, comunista, anarquista ou democrático. Estes 
ideais transcenden o ámbito político; aínda, cando 

traducidos no plano político, conducen necesariamente a diferenzas 
cualitativas, é dicir: á xerarquía, á autoridade. 

e imperium no sentido máis amplo da palabra” en oposición a 

“todas as formas de convulsión democrática e igualitaria”. 2 


1 Citado polo propio Evola en The Path of Cinnabar (Londres: Arktos, 2009), p. 106. 
2 Ibíd., páx. 106. 
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Tendo en conta todos os comentarios de Evola, tanto antes como despois 
a guerra, nunca se considerou moi fascista. El 
entendeu dende o principio que tanto o fascismo como o nacionalsocialismo eran 
completamente modernos na súa concepción. En 1925, Evola tiña 
xa escrito que o fascismo italiano carecía dun 'cultural e espiritual 
raíz', que só tentara desenvolver despois de conseguir poder, 'igual que a 
O home recén rico máis tarde tenta comprarse unha educación e un título nobiliario”s.3 
Atacou as nocións de patriotismo que o fascismo intentou incul-car na sociedade 
itallana como mera s“sentimentalidade-. Tamén condenou 
a violencia que utilizaba Mussolini contra os seus opoñentes políticos. 
Calificou a revolución fascista como unha "revolución irónica"4, que deixou 
demasiado da orde política preexistente intacta (un sentimento 
aparentemente compartido por Hitler, que supostamente se referiu ao fascismo italiano, 
coa súa estraña mestura da posición ditatorial de "|| Duce" co Gran Consello fascista e 
a monarquía tradicional, como un "medio traballo"). En máis tarde 
anos debía observar que, "En termos estritamente culturais, porén, o 
A "revolución" fascista foi simplemente unha broma".5 Tanto o fascismo como o 
nacional-socialismo contaban co apoio das masas, que os diferenciaban. 
do dominio da aristocracia do mundo tradicional, e o nacional-socialismo estaba 
obsesionado por unha teoría racial derivada da teoría científica moderna. 
conceptos de evolución e bioloxía que eran totalmente antitradicionais. 


Tendo en conta tantos problemas co fascismo e o nazismo desde unha 
perspectiva tradicional, entón por que Evola mostrou algún interese por eles? 
en todo? A resposta está no espírito dos tempos. Na década de 1930, era así 
claro que as nacións democráticas de Europa Occidental e os Estados Unidos 
Estados, a Unión Soviética Comunista e os países fascistas eran todos 
nun curso de colisión entre si. E, a pesar dos seus moitos defectos, o 
os movementos fascistas, a diferenza das sociedades democráticas e comunistas, foron 
polo menos tentando restaurar algo parecido á orde xerárquica tradicional dentro da 
estrutura social do mundo moderno: unha orde 
que fora incuestionada ao longo das historias de todas as civilizacións durante miles 
de anos, anteriores ao inicio da modernidade. Aínda que o fascismo e o 
nacionalsocialismo eran totalmente modernistas na súa concepción, Evola cría que, 
dado o tempo, poderían ser utilizados. 


3 Citado na Introducción a Julius Evola de HT Hansen, Men Among the Ruíns (Roches-ter: Inner Traditions, 
2002), p. 36. 

4 Ibíd., páx. 36. 

5 O camiño do cinabrio, p. 114. 
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como unha porta de entrada para restablecer unha orde en Europa baseada en valores 
verdadeiramente tradicionais, e que mesmo poderían dar lugar a formas sociais 
xenuinamente tradicionais que os substituirían. É neste contexto no que deberían 
entenderse estes ensaios, algúns dos cales conteñen referencias directas ao fascismo, 
dirixidos a lectores italianos ou alemáns como eran orixinalmente. 


O ideal político de Evola foi sempre o Imperio Romano. É invocado repetidamente 
ao longo destes ensaios. Os fascistas falaban con frecuencia da antiga Roma, do mesmo 
xeito que os nazis invocaban constantemente o mito dun pasado nórdico idealizado. A 
súa comprensión destas marabillas antigas, con todo, era de tipo extremadamente 
superficial, que na práctica non se estendeu máis aló da construción de novos edificios 
ao estilo do mundo antigo, e da creación de estilos artísticos que eran unha mera 
imitación da época clásica. Evola quería provocar un cambio nun nivel moito máis 
profundo. Non quería só que se fixeran algúns cambios cosméticos, quería que os 
italianos actuais retomasen a pensar e a comportarse como o fixeran OS seus 
antepasados. En resumo, quería que os italianos se convertesen como OS antigos 
romanos: en pensamento, palabra e obra. É por iso que, para el, o fascismo quedou moi 
lonxe das súas esperanzas para el; nos seus escritos, ás veces referiuse ao que quería 
como "superfascismo". Ao usar este termo, non quería dicir que desexase máis do que 
xa ofrecía o fascismo. Máis ben, pedía unha transcendencia do fascismo. 


Quería que a revolución fascista penetrase no interior, na alma mesma de cada italiano 
individual, e espertase a memoria racial soterrada durante moito tempo dos seus ilustres 
antepasados imperiais. Cando ltalia o decepcionou, trasladou as súas esperanzas aos 
alemáns, sobre todo na forma do Schutzstaffel (SS), que, cos esforzos de Heinrich 
Himmler por transformalo en algo semellante a unha orde cabaleiro medieval, parecía 
albergar unha faísca da antiga tradición. Cabaleiros Teutónicos dentro deles. Evola foi 
incluso invitado a ofrecer unha serie de conferencias a representantes do liderado das 
SS en 1938. Porén, as SS estaban fixadas nas definicións puramente biolóxicas dos 
nazis da pureza racial e a súa crenza na supremacía dos nórdicos. pobos, e como tales 
non lles impresionaron as ideas do "latino" Evola, quen propuxo a idea de que o espírito 
e o carácter eran tan importantes para as cualificacións raciais como a ascendencia e O 
sangue. Enviárono educadamente. Como tal, a esperanza de Evola de influír nas forzas 
políticas do período de tal xeito que implementase o seu plan para a rexeneración 
espiritual e cultural de Europa nunca se realizou. 


Non obstante, o fracaso dos esforzos de Evola non debe entenderse de ningún 
xeito como unha redución da relevancia dos ensaios deste volume a unha mera relevancia. 
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reliquias de interese puramente histórico. A escrita de Evola sempre estivo dirixida 
no individuo, e cría que o cambio xenuíno tiña que comezar en 
ese nivel antes de que puidese seguir calquera cambio político ou social significativo 
traxe. Ademais, a raíz de todo o pensamento de Evola estaba no mundo inmutable 
da Tradición. Polo tanto, as actitudes e orientacións que 
animou aos seus lectores a adoptar como unha forma de prepararse para a loita 
mundial do seu tempo son igual de relevantes para unha mentalidade tradicional. 
individuo que se prepara para aceiro para as loitas e conflitos de 
nosa propia era, xa sexan políticas ou de tipo totalmente diferente. 
As definicións de heroísmo e as calidades do guerreiro que Evola 
que aquí describe son seguramente atemporais e universais. De feito, en 'Variedades 
do heroísmo', pódese ver facilmente, no fenómeno do musulmán actual 
'atacadores suicidas', un heroísmo supra-persoal de tipo idéntico a ese 
dos pilotos kamikaze xaponeses que describe Evola. Aínda que non o faría 
ser correcto etiquetar aos radicais islamitas de hoxe como 'tradicionalistas', xa que 
a súa particular interpretación do Islam ten raíces modernistas na escola salafista do 
século XIX, aínda podemos ver algúns elementos dunha concepción tradicional do 
guerreiro nas súas accións. Por exemplo, Evola describe extensamente o concepto 
de yihad, que, segundo explica, implica unha loita interna contra as propias 
debilidades, así como 
loitar contra os propios inimigos externos, aqueles cuxas características 
parécese a eses aspectos de si mesmo que intenta o guerreiro 
purgar. Lamentablemente, este concepto dual de yihad consiste nun interior 
así como unha forma exterior de loita foi rexeitada polos radicais islamistas actuais, 
que cren que a Querra contra os infieis 
prioridade sobre todas as demais consideracións. Afortunadamente, con todo, O 
A dobre comprensión da yíhad aínda se atopa entre os místicos islámicos: os sufíes, 
que moi ben poden ser os últimos gardiáns dunha tradición tradicional. 
Islam no mundo moderno. 

Non obstante, a pesar destas diferenzas, un ataque perpetrado por un 
"atacador suicida" islamista aínda conserva a idea esencial do sacrificio propio, 
e ansia de transcendencia, que se atopa no tradicional 
concepto de guerreiro. En 'Variedades de heroísmo', Evola explica por que esas 
Pilotos kamikazes xaponeses que morreron ao chocar contra os seus avións 
Os barcos estadounidenses non deben ser considerados suicidas, xa que os pilotos 
levaron a cabo estes ataques coa crenza de que simplemente estaban a renunciar. 
esta vida a favor dunha existencia máis transcendente e suprapersoal. 
Dado que os "atacadores suicidas" musulmáns cren igualmente que están destinados 
ao Paraíso como resultado das súas accións, a obxección a tal 
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Polo tanto , as tachuelas baseadas na prohibición do Corán contra o suicidio son 
ridículas. Tal foi, de feito, a motivación detrás dos famosos Asasinos Is-maili de Alamut 
que aterrorizaron ao mundo islámico, así como 
Os exércitos dos cruzados europeos, durante séculos. Os asasinos realizaron ataques 
coidadosamente planificados contra inimigos individuais sen ter en conta a seguridade 
do asasino e, como tal, a técnica do "ataque suicida" foi o seu selo distintivo. Os 
asasinos sempre estaban seguros, 
con todo, que aínda que morreran durante o seu ataque, 
serían rescatados polos anxos e enviados a morar no Paraíso para sempre. 
Aínda que os asasinos, que eran unha pequena rama do xiísmo, son considerados 
herexes por outros musulmáns, podemos ver as raíces (OU, Quizais, 
só un paralelo) dos 'atacadores suicidas' actuais nas súas prácticas que é 
totalmente consistente coa descrición que fai Evola do modo supra-persoal 
da morte en combate. 

É importante para min aclarar que só me refiro a aqueles 
ataques realizados contra obxectivos militares ou políticos. Os ataques masivos contra 
Civís, que se converteron nos últimos anos nun acontecemento demasiado común en 
lrag e noutros lugares do mundo islámico, son 
alleo ás disposicións da guerra establecidas no Islam tradicional, e pode ser 
xustificada só dentro das modernas doutrinas innovadoras do takfir— in 
que se pode declarar que outros musulmáns son apóstatas - Ou jañiliyyah - 
que considera que os compañeiros musulmáns viven nun estado de ignorancia pagá. Iso 
igualmente está prohibido no Corán ata atacar á poboación civil 
do propio inimigo, algo que os islamitas tiveron que sortear con acrobacias teolóxicas 
para xustificar Os seus ataques sanguentos. 
en Occidente. Certamente, tal comportamento asasino, que adoita ser perpetrado por 
desesperación por individuos elixidos entre os máis baixos. 
chanzos da sociedade, non é algo que Evola definiría 
tradicional ou visto como desexable, mesmo en oposición ás sociedades que atopou 
detestable. O ideal de Evola era o da kshatriya descrito por Lord 
Krishna no Bhagavaad-Gita, que foi explicado por AC Bhak-tivedanta Swami Prabhupada 
do seguinte xeito: 


'Aquel que protexe contra o dano chámase Kkshatriya. ... O 

Os kshatriyas están especialmente adestrados para desafiar e matar, 
porque ás veces a violencia relixiosa é un factor necesario. ... En 

nos libros de dereito relixioso dise: 'No campo de batalla, un rei ou 

kshatriya, mentres loita contra outro rei que lle envexa, é elixible para acadar 
os planetas celestes despois da morte, xa que os brah-manas tamén 
conseguen os planetas celestes sacrificando animais. 
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no lume do sacrificio.' Polo tanto, matar no campo de batalla por 
principios relixiosos e matar animais no lume do sacrificio non se 
consideran actos de violencia, porque todos se benefician dos 
principios relixiosos implicados.' 6 


Un kshnatriya, polo tanto, non é un home común, senón un home da 
máis alta actitude e comportamento aristocrático. Non mata polo desexo de 
cumprir algún desexo egoísta ou de conseguir algún beneficio político 
temporal. Pola contra, un kshatriya loita porque sabe que é a razón da súa 
existencia, O seu adharma. Loita para defender os principios da súa relixión 
e da súa comunidade, sabendo que se cumpre co seu deber, sen importar 
a vitoria OU a derrota Ou mesmo a súa propia seguridade persoal, está 
destinado a acadar a máis alta plataforma espiritual. Pero, por desgraza, 
poucos kshatriyas xenuínos se atopan no dexenerado Kali-Yuga no que 
agora vivimos. 

Mentres Evola miraba ao pasado para entender o verdadeiro guerreiro, 
Evola estaba moi por diante da súa época na súa comprensión da política, 
como o foron todos os "revolucionarios conservadores" en Europa durante 
o período entreguerras que buscaron unha forma de política. alén das 
liortas ba-nais entre partidos que dominaron nos últimos séculos. 

No noso tempo, porén, descubrimos que as ideas esbozadas por primeira 
vez por Evola e outros están a atopar un novo atractivo entre os que buscan 
unha alternativa á aparentemente imparable e global expansión do 
capitalismo democrático. A medida que máis xente se cansa da sosa 
sociedade de consumo multicultural (ou, máis correctamente, anticultural) 
que se está a ofrecer como visión da utopía, parece probable que os 
escritos de Evola só sigan aumentando de relevancia a medida que as 
fendas de crise social seguen afondando. En particular, "O significado do 
elemento guerreiro para a nova Europa" contén unha serie de ideas que 
son tan relevantes hoxe como o eran en 1941. Neste ensaio, Evola analiza 
a Primeira Guerra Mundial no contexto da "democracia". imperialismo', e O 
intento dos Aliados de pór fin aos últimos vestixios do modo de vida 
tradicional que se plasmaban nas Potencias Centrais. Vemos exactamente 
O mesmo fenómeno actuando hoxe nos esforzos dos Estados Unidos por 
estender a "liberdade" a través da acción militar en Oriente Medio e noutros 
lugares, que está deseñado de xeito similar para pór fin á resistencia nos 
últimos anos. zonas do mundo que aínda opoñen activamente a cultura do materialismo coa ( 


6 AC Bhaktivedanta Swami Prabhupada, Bhagavad-Gita as It Is (Mumbai: Bhaktive-danta Book Trust, 2008), 
Capítulo 2, Texto 31, p. 105. 
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valores. Como tal, asistimos agora a outro caso de "imperialismo 
democrático" polo que os poderes democráticos actuais, xa triunfados en 
Europa, tentan destruír os últimos vestixios (e só un vestixio, dado o 
profundamente impactado pola modernidade). o mundo enteiro foi ao longo 
do século pasado) da concepción tradicional da orde. Non obstante, estas 
forzas non serán derrotadas por medios militares, senón só por aqueles 

que opten por encarnar o ideal do guerreiro interior e exteriormente, sendo 
O mundo da Tradición un reino que ningunha forza ou riqueza pode dominar. 


Esta introdución non conterá un resumo biográfico da vida de Evola, 
xa que iso xa foi feito extensivamente por varios escritores noutros lugares 
da lingua inglesa (o máis notable, en particular no que se refire ás súas 
actitudes políticas, é a Introdución aos homes entre as ruínas do 
Dr.HTHansen). , así como na autobiografía de Evola, O camiño do cinabrio. 
Porén, dado que estes ensaios se ocupan principalmente da guerra, cabe 
mencionar que Evola non entendía a guerra nun sentido puramente 
teórico. Evola serviu como oficial de artillería no exército italiano durante a 
Primeira Guerra Mundial, e tería servido de novo na Segunda Guerra 
Mundial se non interviñese a natureza controvertida da súa posición na 
Italia fascista para impedilo. Evola practicou o que escribiu. Isto non é máis 
evidente que no seu ensaio 'Raza e guerra', unha pasaxe do que semella 
unha premonición do destino que lle correspondería en 1945, cando foi 
ferido e paralizado de por vida de cintura para abaixo como consecuencia 
da un ataque aéreo mentres traballaba en Viena. 

Nela, Evola menciona un artigo alemán sobre bombardeos de avións, "no 
que a proba do sang-froid, a reacción inmediata e lúcida do instinto de 
dirección en oposición ao impulso brutal ou confuso, non pode senón dar 
lugar a un discriminación dos que teñen maior probabilidade de escapar e 
sobrevivir dos que non. Aquí podemos, de feito, albiscar o pensamento 
detrás da súa negativa a retirarse aos refuxios durante os ataques aéreos, 
en vez de optar por camiñar polas rúas como proba do seu propio destino. 


Por último, unha palabra sobre onde apareceron orixinalmente estes 
ensaios. En 1930, Evola creou unha revista quincenal propia, La Torre, que 
se centraría na crítica do fascismo desde unha perspectiva tradicionalista, 
escrita por Evola e outros escritores. Con todo, os seus ataques contra os 
fracasos do fascismo enfadaron a moitos no estamento fascista, e as 
autoridades obrigaron a deter a publicación de La Torre despois de só cinco 
números. Evola, polo tanto, deuse conta de que, se quería seguir intentando 
chegar a un público de aqueles que poderían ser comprensivos coa súa mensaxe 
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de reforma, necesitaría atopar aliados fascistas ben conectados que 
estaría disposto a publicar os seus escritos, e conseguiuno. Este é O 
período ao que pertencen case todos os ensaios deste libro. Evola atopou 
un importante aliado de Giovanni Preziosi, que foi o editor da revista La Vita 
Italiana (ver 'Variedades de heroísmo'). Publicación de Preziosi 
Tamén foi ás veces crítico co réxime fascista, pero o propio Preziosi 
gañouse a confianza e o respecto de Mussolini, polo que se lle permitiu máis 
liberdade de contido que a maioría dos outros. (Segundo Evola tamén o foi 
rumoreaba que Preziosi posuía un arquivo de materiais que, se 
feito público, avergoñaría a moitos dos líderes fascistas.)7 Preziosi 
fora admirador de La Torre de Evola, e tamén era amigo de 
Arturo Reghini, o gran esoterista italiano que fora mentor e colaborador de 
Evola cando comezou a estudar espiritualidade e misticismo. Aceptou 
comezar a publicar os escritos de Evola na súa propia revista e, a partir de 
1936, tamén financiou moitas das viaxes de Evola a outras 
países, que estaba a facer nun esforzo por construír unha rede de contactos 
entre varias organizacións "revolucionarias conservadoras". 
en toda Europa, en consonancia coas súas esperanzas á hora de preparar a 
Elite europea, máis que italiana, que podería algún día 
implementar os seus ideais "superfascistas" (Ou, como el mesmo dixo, 
"ghibellinos") para todo o continente. O propio Evola escribiu: "A miña idea foi a de 
coordinando os diversos elementos que en certa medida, en Europa, 
encarnaron o pensamento tradicionalista dende unha perspectiva política e cultural.'8 
Este desexo é bastante evidente nas páxinas deste libro, xa que Evola 
refírese constantemente á civilización aria e cita referencias de todo o mundo. 
da cultura e da historia europea, en lugar de centrarse exclusivamente na 
Tradición italiana, como a maioría dos escritores fascistas, coas súas máis convencionais 
sentido de nacionalismo, estaban facendo. 

Preziosi tamén presentou a Evola a Roberto Farinacci. Farinacci foi 
un fascista que tiña unha relación persoal con Mussolini, e era 
o editor xefe de // Regime Facista (ver os seis primeiros ensaios así como 
"The Roman Conception of Victory'), un xornal que foi unha publicación oficial 
do Partido Fascista. Farinacci era indiferente ao pasado de Evola 
problemas co réxime, e procurou elevar as aspiracións culturais da revolución 
fascista. Para iso, concedeulle a Evola unha páxina de 
O seu diario cada dúas semanas, no Que se lle daba carta branca 
escribe sobre o tema que Quixese. Esta páxina, que comezou a aparecer 


7 O camiño do cinabrio, p. 170. 
8 O camiño do cinabrio, p. 155. 
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en 1933, titulouse "Diorama Filosofico" (Diorama filosófico) e 
subtitulábase "Problemas do Espírito na ética fascista". Farinacci usado 
a súa influencia para desviar calquera intento de reprender a Evola por escribir sobre 
O fascismo desde unha perspectiva crítica. Así foi que Evola recibiu un 
posición inexpugnable desde a que expresar as súas observacións. Esta situación 
ía continuar durante unha década completa, ata 1943. Con frecuencia, Evola 
El mesmo escribiu o contido do 'Diorama', pero tamén o utilizou como foro para 
destacar pensadores afíns, de inclinación tanto literaria como política, aos que 
quería promover. Así, ao examinar O 
historia dos esforzos de Evola por publicar textos de orientación política durante a 
Época fascista, podemos comprender a complexidade da súa relación co fascismo 
en xeral, e así ver por que non se pode dicir con total exactitude que Evola fose 
fascista Ou antifascista. O máis veraz 
A resposta é que Evola viu no fascismo unha posibilidade de algo mellor, 
pero que esta posibilidade era unha que quedou sen realizar. 

Para aqueles recén chegados a Evola que buscan entender o 
totalidade do seu pensamento, estes ensaios non son o lugar ideal para comezar. O 
a base de toda a súa obra é o libro que foi publicado en breve 
antes de que se escribiran os ensaios deste volume: Revolta contra o mundo 
moderno. Este libro expón a base metafísica de toda a súa vida 
traballo, e un debe familiarizarse con el antes de ler calquera 
Outros escritos de Evola. Tamén hai que deixar claro que estes ensaios 
non foron en absoluto a última palabra de Evola en materia de política. Lectores 
interesado por onde acabou o pensamento político de Evola na posguerra 
anos debería consultar o seu libro Men Among the Ruíns, no que esboza a súa 
comprensión do concepto de apolitelia, Ou o "apolítico". 
postura' que consideraba unha condición necesaria para as dun tradicional 
inclinación a adoptar na era de Kali-Yuga - a última e máis dexenerada idade dentro 
do ciclo das idades tal e como se entende na tradición védica e na que vivimos 
actualmente. Non obstante, a apolíteia non debe confundirse coa apatía Ou a falta 
de compromiso: é, en cambio, unha forma especial de compromiso cos asuntos 
políticos que non se preocupa dos obxectivos específicos da política, senón do 
impacto. de tal 
compromiso no individuo. Este non é o lugar para un exame 
desta idea, porén, xa que os ensaios deste libro foron escritos por a 
O mozo Evola, que sentía que aínda había unha posibilidade de restaurar algo da 
orde social tradicional mediante o uso da política profana. Aínda así, 
cómpre sinalar que no derradeiro ensaio deste volume, 'O declive 
do heroísmo", que foi escrito pouco antes de Homes entre as ruínas, 
podemos ver algo do estado da mente de Evola inmediatamente despois do 
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guerra. O pesimismo foi algo sempre alleo á concepción de Evola 
vida, pero neste ensaio podemos ver a Evola enquisando as forzas políticas en 
traballar en 1950 e entender que ningún deles pode ter interese algún polos de carácter 
tradicional. Coa destrución da visión xerárquica e heroica do fascismo, non quedou 
nada onde escoller 
no escenario político, senón as dúas ideoloxías en competencia do igualitarismo: o 
capitalismo democrático e o comunismo, ambos os cales pretendían 
deshumanizar o individuo. Ademais, Evola observa que a guerra no 
a era tecnolóxica reduciuse ao combate entre máquinas, 
e, como tal, as oportunidades de transcendencia heroica que ofrece a guerra 
en tempos anteriores xa non están dispoñibles. Polo tanto, a loita por un 
individuo que busca experimentar o heroísmo non será de política, ou 
mesmo de combate no campo de batalla, senón que consistirá no heroico 
individuo en conflito co propio fenómeno da 'guerra total', no que 
a idea da humanidade enfróntase á posible aniquilación. Este é, efectivamente, o pre- 
dicamento no que todos nos atopamos dende 1945, ano 
cando a humanidade non só aproveitaba a capacidade de extinguirse, senón que 
tamén comezamos a enfrontarnos á perspectiva de perdernos dentro dunha maquinaria 
en constante multiplicación da nosa propia creación. Sen forzas políticas significativas 
opoñerse á conversión do noso mundo nun mercado universal, o 
O conflito do noso tempo é a loita por reter a propia humanidade nun mundo cada vez 
máis artificial. Esa é a única batalla que conserva algún significado xenuíno desde 
unha perspectiva tradicional. 

A maioría das notas ao pé dos textos foron engadidas eu. Un pequeno 
número de notas ao pé de páxina engadidas polo propio Evola foron incluídas con algunhas 
dos ensaios e así se indicaron. 
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Publicado orixinalmente o 25 de maio de 1935 como 
'Sulle forme dell'eroismo guerriero' in 
'Diorama mensile', // Régime Fascista. 


O principio fundamental que subxace a todas as xustificacións da guerra, 
dende o punto de vista da personalidade humana, é "heroísmo". Guerra, dise, 
ofrece ao home a oportunidade de espertar o heroe que dorme dentro del. 

A guerra rompe a rutina da vida cómoda; por medio dos seus severos or-deals, 
ofrece un coñecemento transfigurador da vida, a vida segundo a morte. 

No momento en que o individuo consegue vivir como un heroe, aínda que sexa O 
momento final da súa vida terrenal, pesa infinitamente máis na balanza de 
valores que unha existencia prolongada gastada consumindo monótonamente 
entre as trivialidades das cidades. Desde o punto de vista espiritual, estas pos- 
sibilidades compensan as tendencias negativas e destrutivas da guerra, 

que son unilaterales e tendenciosas destacadas polo materialismo pacifista. A 
guerra fai darse conta da relatividade da vida humana e, polo tanto 

tamén a lei dun “máis que a vida”, e así a guerra sempre ten un valor antima- 
terialista, un valor espiritual. 

Tales consideracións teñen un mérito indiscutible e cortan a charla do 
humanitarismo, O canoso sentimental, as protestas dos 
campións dos "principios inmortales" e da "Internacional" do 
heroes da pluma. Con todo, hai que recoñecer que, en orde 
definir plenamente as condicións nas que o aspecto espiritual da guerra 
se fai evidente, é necesario examinar o asunto máis adiante e esbozar unha 
especie de "fenomenoloxía da experiencia guerreira". 
distinguindo varias formas e dispoñéndoas xerarquicamente de xeito que 
destacar o aspecto que debe ser considerado como primordial para a experiencia 
he-roica. 
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Para chegar a este resultado, cómpre lembrar unha doutrina coa Que xa 
estarán familiarizados os lectores habituais de 'Diorama', que -teña en conta- non 
é produto dalgunha construción particular, persoal, filosófica, senón máis ben. a 
dos datos reais, de natureza positiva e obxectiva. É a doutrina da cuadripartición 
xerárquica, a que interpreta a historia máis recente como unha caída involucionaria 
de cada un dos catro graos xerárquicos ao seguinte. Esta cuadripartición -cómpre 
lembrar- é a que, en todas as civilizacións tradicionais, deu lugar a catro castas 
diferentes: os escravos, a clase media burguesa, a aristocracia guerreira e OS 
portadores dunha autoridade pura e espiritual. Aquí, "caste" non significa -como a 
maioría asume- algo artificial e arbitrario, senón máis ben o "lugar" onde se reúnen 
os individuos, que comparten a mesma natureza, O mesmo tipo de interese e 
vocación, a mesma cualificación primordial. 


Unha verdade concreta, unha función concreta, define as castas, no seu estado 
normal, e non viceversa: non se trata, polo tanto, de que privilexios e modos de 
vida estean monopolizados en base a unha constitución social máis Ou menos 
artificial e mantido de xeito antinatural. O principio subxacente detrás de todas as 
institucións formativas de tales sociedades, polo menos nas súas formas históricas 
máis auténticas, é que non existe unha forma simple e universal de vivir a propia 
vida, senón varias formas espirituais distintas, apropiadas respectivamente para o 
guerreiro, o burgués e o escravo, e que, cando as funcións e distribucións sociais 
realmente corresponden a esta articulación, existe “segundo a expresión clásica— 
unha orde secundum equum et bonum. 1 Esta orde é “xerárquica”. na medida en 
que implica unha dependencia natural dos modos 

de vida inferiores dos superiores —e, xunto coa dependencia, a cooperación; 
a tarefa do superior é acadar a expresión e a personalidade sobre unha base 
puramente espiritual. Só son saudables os casos nos que existe esta relación 
directa e normal de subordinación e cooperación, como queda claro a analoxía do 
organismo humano, que non é sólida se, por casualidade, o elemento físico 
(escravos). ou o elemento da vida vexetativa (burguesía) ou o da vontade animal 
non controlada (guerreiros) ocupa o lugar primordial e reitor na vida do home, e só 
é só cando o espírito constitúe o punto de referencia central e último para o 
restantes facultades — ás que, porén, non se lles nega unha autonomía parcial, con 
vidas e dereitos subordinados propios dentro da unidade do conxunto. 


1 Latín: 'segundo a verdade e a xustiza'. Esta foi durante moito tempo unha máxima legal común. 
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Dado que non estamos a falar dunha xerarquía vella calquera, senón 
dunha xerarquía "verdadeira", que quere dicir que o Que está por riba e 
que rexe é realmente o que é superior, cómpre referirse a sistemas de 
civilización nos que, no centro, hai unha elite espiritual, e as formas de 
vida dos escravos, dos burgueses e dos Qquerreiros derivan o seu sentido 
último e a súa suprema xustificación da referencia ao principio que é o 
patrimonio específico desta elite espiritual, e manifestan este principio na 
súa actividade material. Porén, chégase a un estado anormal se o centro 
cambia, de xeito que o punto de referencia fundamental, en lugar de ser 
o principio espiritual, é o da casta servil, a burguesía ou OS guerreiros. 
Cada unha destas castas manifesta a súa propia xerarquía e un 
determinado código de cooperación, pero cada unha é máis antinatural, 
máis dis-torsionada e máis subversiva que a anterior, ata que o proceso 
chega ao seu límite, é dicir, un sistema no que o visión da vida 
característica dos escravos chega a orientalo todo e a impregnarse de 
todos os elementos superviventes da totalidade social. 

Politicamente, este proceso involucionario é bastante visible na 
historia occidental, e pódese rastrexar ata os tempos máis recentes. Aos 
estados de tipo aristocrático e sacro sucederon os Estados guerreiros 
monárquicos, en boa medida xa secularizados, que á súa vez foron 
substituídos por estados gobernados por oligarquías capitalistas (burguesas 
OU de casta mercante) e, finalmente, asistimos a tendencias cara a tal. 
-Estados cialistas, colectivistas e proletarios, que culminaron no bolxevismo 
ruso (a casta dos escravos). 

Este proceso vai acompañado de transicións dun tipo de civilización 
a Outro, dun sentido fundamental da vida a outro. En cada fase, cada 
concepto, cada principio, cada institución adquire un significado diferente, 
reflectindo a visión do mundo da caste predominante. 

Isto tamén é certo para a "guerra", e así podemos abordar a tarefa 
que nos propuxemos orixinalmente, de especificar as variedades de 
significado que poden adquirir a batalla e a morte heroica. A guerra ten 
outra faceta, de acordo coa súa colocación baixo o signo dunha ou outra das castas. 
Mentres, no ciclo da primeira casta, a guerra estaba xustificada por 
motivos espirituais, e mostraba claramente o seu valor como camiño cara 
á realización sobrenatural e á consecución da inmortalidade por parte do 
heroe (sendo este o motivo da "guerra santa". '), no ciclo das aristocracias 
guerreiras loitaron pola honra e o poder dalgún príncipe en particular, a 
quen mostraron unha lealdade que se asociaba voluntariamente co pracer 
da guerra por mor da guerra. Co paso do poder a mans da burguesía 
produciuse unha profunda transformación; neste punto, o concepto 
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da nación materialízase e democratizase, e fórmase unha concepción antiaristocrática 
e naturalista da patria, para que O 

o guerreiro é substituído polo cidadán-soldado, que loita simplemente pola defensa 
Ou pola conquista da terra; as guerras, porén, adoitan ser astutas 

impulsado por motivos supremacistas ou tendencias orixinadas dentro da 

orde económica e industrial. Finalmente, a última etapa, na que o liderado pasa a 
mans dos escravos, xa se puido realizar. 

— no bolxevismo — outro significado de guerra, que se expresa en 

as seguintes palabras características de Lenin: “A guerra entre as nacións 

é un xogo infantil, preocupado pola supervivencia dunha clase media que 

non nos preocupa. A verdadeira guerra, a nosa Querra, é a revolución mundial para O 
destrución da burguesía e triunfo do proletariado”. 

Tendo en conta todo isto, é obvio que o termo "heroe" é un denominador común 
que abarca tipos e significados moi diferentes. A disposición para morrer, para 
sacrificar a propia vida, pode ser o único requisito previo, desde 
o punto de vista técnico e colectivista, pero tamén desde o punto de 
vista do que hoxe en día, de xeito bastante brutal, pasou a denominarse "forraxe de 
conserva". Porén, tamén é obvio que non é desde este punto de 
opinión de que a guerra pode reclamar calquera valor espiritual real no que se refire 
ao individuo, unha vez que este non aparece como "forraxe" senón como personalidade. 
é o punto de vista romano. Este último punto de vista só é posible a condición de que 
exista unha dobre relación entre medios e fins, é dicir, para 
digamos, cando, por unha banda, o individuo aparece como un medio con respecto a 
unha guerra e os seus fins materiais, pero, ao mesmo tempo, cando unha Querra, 

á súa vez, é un medio para o individuo, como unha oportunidade ou camiño para 
o fin da súa realización espiritual, favorecida pola experiencia heroica. 
Hai entón unha síntese, unha enerxía e, con ela, unha máxima eficiencia. 

Se continuamos con este pensamento, queda bastante claro 
polo que se dixo anteriormente que non todas as guerras teñen as mesmas 
posibilidades. Isto é debido a analoxías, que non son meras abstraccións, 
pero que actúan positivamente por camiños invisibles para a maioría da xente, entre 
o carácter colectivo predominante nos diversos ciclos de civilización e o elemento que 
lle corresponde no conxunto 
da entidade humana. Se, nas épocas dos comerciantes e escravos, forzas 
prevalecen que corresponden ás enerxías que definen a parte pre-persoal, física, 
instintiva, 'telúrica', orgánico-vital do home, entón, nas épocas. 
dos guerreiros e líderes espirituais, as forzas atopan expresión que corresponden, 
respectivamente, ao que no home é carácter e personalidade volitiva, e ao que nel é 
personalidade espiritualizada, personalidade real. 


165 


Machine Translated by Google 


METAFÍSICA DA GUERRA 


de acordo co seu destino sobrenatural. Por todos os factores trascendentes 
que suscita neles, é obvio que, nunha Querra, a maioría 
non pode senón sufrir colectivamente un espertar, correspondente máis ou 
menos á influencia predominante dentro da orde das causas que 
foron os máis decisivos para o estalido desa guerra. Individualmente, o 
a experiencia heroica leva entón a diferentes puntos de chegada: máis 
precisamente, a tres puntos principais deste tipo. 

Estes puntos corresponden, basicamente, a tres posibles tipos de rela- 
ción nos que se poden atopar a casta guerreira e o seu principio. 
respecto das demais manifestacións xa consideradas. No estado normal, están 
subordinados ao principio espiritual, e despois aí 
estala un heroísmo que leva á supra-vida, á supra-personidade. 
O principio guerreiro pode, con todo, construír a súa propia forma, negándose 
recoñecer calquera cousa como superior a ela, e despois a experiencia heroica 
adquire unha calidade "tráxica": insolente, temperado, pero sen luz. A 
personalidade permanece, e fortalece, pero, ao mesmo tempo, 
así O fai o límite que constitúe a súa na-tura naturalista e simplemente humana. 
Con todo, este tipo de "heroe" amosa certa grandeza e, 
naturalmente, para os tipos xerarquicamente inferiores ao guerreiro, é dicir, O 
burgueses e os tipos escravos, esta guerra e este heroísmo xa significan 
superación, elevación, realización. O terceiro caso implica un principio guerreiro 
degradado, que pasou ao servizo de elementos xerarquicamente inferiores (as 
castas debaixo del). Nestes casos, heroico 
a experiencia únese, case fatalmente, a unha evocación, e unha erupción, de 
forzas instintivas, subpersoais, colectivas, irracionais, de xeito que se produce, 
basicamente, unha lesión e unha regresión da personalidade do individuo, que 
só pode vivir a vida de forma pasiva, impulsado ben pola necesidade. ou polo 
poder suxestivo dos mitos e dos impulsos apaixonados. 
Por exemplo, as notorias historias de Remarque2 só reflicten posibilidades 
deste último tipo; contan as historias de tipos humanos que, 
levados á guerra por falsos idealismos, por fin entender que a realidade é algo 
moi diferentes: non se converten en base, nin en desertores, pero todo o que 
os impulsa ao longo das probas máis terribles é elemental. 
forzas, impulsos, instintos e reaccións, nos que non queda moito home e que 
non coñecen ningún momento de luz. 


2 Erich Maria Remarque (1898-1970) foi un escritor alemán que serviu na Primeira Guerra Mundial. A súa 
obra máis coñecida é a súa novela de 1927, All Quiet on the Western Front, que representaba a guerra en 
termos horribles e pacifistas. 
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Nunha preparación para a guerra que debe ser non só material, 
senón tamén espiritual, é necesario recoñecer todo isto cunha mirada 
clara e inquebrantable para poder orientar as almas e as enerxías 
cara á solución superior, a única. que se corresponde cos ideais nos 
que se inspira O fascismo. 

O fascismo preséntanos como unha revolución reconstrutora, na 
medida en que afirma un concepto aristocrático e espiritual da nación, 
fronte ao colectivismo tanto socialista como internacionalista, e á 
noción democrática e demagóxica de nación. Ademais, O seu desprezo 
ao mito económico e a súa elevación da nación na práctica ao grao 
de 'nación guerreira', marca positivamente o primeiro grao desta 
reconstrución, que consiste en resubordinar os valores das antigas 
castes de os "comerciantes" e "escravos" aos valores da casta 
inmediatamente superior. O seguinte paso sería a espiritualización do 
propio principio guerreiro. O punto de partida estaría entón presente 
para desenvolver unha experiencia heroica no sentido da máis alta 
das tres posibilidades mencionadas anteriormente. Comprender como 
unha posibilidade tan superior, espiritual, vivida axeitadamente nas 
máis grandes civilizacións que nos precederon, e que, a verdade, é O 
que nos fai patente o seu aspecto constante e universal, é algo máis 
que só. erudición estudosa. Isto é o que trataremos nos seguintes 
escritos, nos que nos centraremos fundamentalmente nas tradicións 
propias da romanidade antiga e medieval. 
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Publicado orixinalmente o 8 de xuño de 1935 como 
'Sacritá della guerra' en 'Diorama 
mensile', // Régime Fascista. 


No noso artigo anterior, vimos que o fenómeno do heroísmo dos Qguerreiros 
ten diferentes formas e pode ter fundamentalmente diferentes 
significados, vistos desde o punto de vista dunha concepción destinada a 
establecer os valores da verdadeira espiritualidade. 

Retomando a nosa argumentación a partir dese punto, comezaremos por 
indicar algunhas concepcións relacionadas coas nosas tradicións antigas, as 
tradicións romanas. Un xeralmente ten só unha idea secular dos valores da antiguidade 
Roma. Segundo esta idea, o romano era só un soldado, no 
sentido máis limitado da palabra, e foi por medio das súas calidades meramente 
militares, xunto cunha combinación afortunada de circunstancias, que conquistou 
O mundo. Esta é unha opinión falsa. 

En primeiro lugar, ata o final, Os romanos considerárono 
un artigo de fe que as forzas divinas crearon e protexeron o 
grandeza de Roma — o imperium? e as Aeternitas.2 Os que 
queren limitarse a un punto de vista “positivo”. están obrigados a repoñer esta 
percepción, profundamente sentida polos romanos, cun misterio; O 
misterio, é dicir, que un puñado de homes, sen ningún realmente convincente 
razóns, sen sequera ideas de "terra" ou "patria", e sen ningunha delas 
OS mitos OU paixóns aos que os modernos recorren con tanta vontade para 
xustificar a guerra e promover o heroísmo, íanse afastando, cada vez máis, de 
dun país a outro, seguindo un impulso estraño e irresistible, 
baseándoo todo nunha "ascese de poder". Segundo o unánime 


1 Imperium, que era o poder conferido aos líderes de Roma, críase que se orixinaba pola 
sanción divina. 


2 Aeternitas Imperii, que significa "a eternidade do dominio romano", era unha deusa que 
se ocupaba da preservación do Imperio. 
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testemuño de todos os autores clásicos, os primeiros romanos eran altamente 
relixiosos —nostros maiores religiossimi mortales, lembra Salustio3— e Cic-ero4 e 
Gellius5 repiten a súa opinión — pero esta relixiosidade deles non era 
circunscritos a unha esfera abstracta e illada, pero impregnaron a súa experiencia 
na súa totalidade, incluíndo en si mesmo o mundo da acción e, polo tanto, 
tamén o mundo da experiencia guerreira. 

Un colexio sagrado especial de Roma, os Feciales, presidía un quite 
sistema definido de ritos que proporcionaba a contrapartida mística 
toda guerra, desde a súa declaración ata a súa terminación. Máis xeralmente, é 
certo de que un dos principios da arte militar dos romanos esixía que non se 
deixasen obrigados a participar na batalla. 
antes de que certos signos místicos definiran, por así dicilo, o seu "momento". 
Debido ás distorsións e prexuízos mentais derivados do moderno 
educación, a maioría da xente de hoxe estaría naturalmente inclinada a ver dentro 
esta unha superestrutura extrínseca e supersticiosa. O máis benévolo 
pode que vexa nel un fatalismo excéntrico, pero non é ningún dos dous. A esencia 
da arte augural practicada polo patricio romano, como disciplinas semellantes, con 
máis OU menos Os mesmos caracteres que se poden atopar facilmente. 
no ciclo das grandes civilizacións indoeuropeas, non foi o descubrimento de 
"destinos" a seguir cunha pasividade supersticiosa: máis ben, 
era O coñecemento de puntos de conxuntura con influencias invisibles, o 
uso do cal as forzas dos homes podían desenvolverse, multiplicarse e dirixirse 
actuar nun plano superior, ademais do cotián, así — cando 
a harmonía era perfecta, provocando a eliminación de todos os obstáculos 
e toda resistencia dentro dun complexo de eventos que era material e 
espiritual ao mesmo tempo. Á luz deste coñecemento, non pode ser 
dubidaba de que os valores romanos, a "ascese do poder" romana, necesariamente 
posuían un aspecto espiritual e sagrado, e que eran considerados 
non só como medio para a grandeza militar e temporal, senón tamén como a 
medios de contacto e conexión coas forzas supernais. 


3 "Os nosos antepasados eran unha raza de homes máis devota", do capítulo 12 de The Conspiracy 
of Cat-iline de Salustio. Nesta pasaxe, Salustio eloxia o carácter devocional dos primeiros 

romanos en oposición aos romanos da súa época, aos que chamou " o máis básico da especie 
humana'. Salustio (86-34 a.C.) foi un destacado historiador romano. 

4 Marco Tulio Cicerón (106-43 a. C.) foi un filósofo e orador famoso na República romana. 


5 Aulus Gellius (c. 125-c. 180 dC) foi un autor romano cuxa única obra sobrevivente é a súa Attic 


Nights, que é un libro común de notas tomadas de varias outras fontes das que lera ou 
escoitara falar. 
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Se fose oportuno facelo aquí, poderiamos elaborar diversos materiais de 
apoio a esta tese. Limitarémonos, porén, a 
mencionando Que a cerimonia do triunfo en Roma tiña un carácter 
que era moito máis relixioso que militarista nun sentido secular, e 
que moitos elementos parecen demostrar que o romano atribuíu a vitoria 
dos seus líderes menos aos seus atributos simplemente humanos que a unha 
forza transcendental que se manifesta dun xeito real e eficiente a través deles, 
O seu heroísmo e ás veces O seu sacrificio (como no rito coñecido como o 
devotio, na que se sacrificaban os dirixentes).6 O vencedor, no 
a devandita cerimonia do triunfo, posta a insignia do supremo 
Deus do Capitolio7 coma se fose unha imaxe divina, e foi en procesión 
para poñer os loureiros triunfais da súa vitoria nas mans deste Deus, as 
se dicir que este último foi o verdadeiro vencedor. 

Finalmente, unha das orixes da apoteose imperial, é dicir, 
da sensación de que no Emperador se ocultaba un número inmortal8, 
é, sen dúbida, a experiencia do guerreiro: o imperator era orixinalmente o líder 
militar,)9 aclamado no campo de batalla no momento de 
vitoria: neste momento, parecía transfigurado por unha forza de arriba, 
medoroso e marabilloso, que impoñía precisamente o sentimento dos nu-men. 
Esta visión, podemos engadir, non é propia de Roma, pero atópase 
ao longo de toda a antigúidade mediterránea clásica, e así foi 
non restrinxido aos vencedores na guerra, senón que ás veces tamén se aplica 
aos vencedores dos Xogos Olímpicos e das cruentas loitas do circo. No 
Hellades, 10 o mito dos heroes fúndese con doutrinas místicas, como 


6 Na aevotio, un xeneral romano ofrecíase a sacrificar a súa propia vida nunha batalla para 
asegurar a vitoria. 

7 O Capitolio era un templo nun dos sete outeiros de Roma que estaba dedicado a unha 
tríada de divindades. A tríada orixinal estaba formada por Xúpiter, Marte e Quinrus. Máis 
tarde estivo formada por Xúpiter, Juno e Minerva. 

8 'O numen, a diferenza da noción de deus (como se entendeu máis tarde), non é un ser Ou 
unha persoa, senón un poder puro que é capaz de producir efectos, de actuar e de 
manifestarse. O sentido da presenza real de tales poderes, ou numina, como algo 
simultáneamente trascendente e aínda inmanente, marabilloso aínda que temible, 
constituíu a substancia da experiencia orixinal do "sagrado".' De Julius Evola, Re-volt 
Against the Modern World (Rochester: Inner Traditions, 1995), p. 42. 

9 Este foi o caso da República Romana. Durante o Imperio Romano, o título de imperador 
só se lle concedeu ao Emperador, e ocasionalmente aos membros da súa familia. 

10O A forma plural de Hellas, que é o antigo nome de Grecia. 
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Orfismo,11 que unen significativamente o carácter do guerreiro vitorioso e do iniciado, 
vencedor da morte, nun mesmo simbolismo. 

Son indicios precisos dun heroísmo e dun sistema de valores 
que se desenvolven en varios espirituais máis ou menos conscientes 
camiños, camiños santificados non só pola gloriosa conquista material que 
median, pero tamén polo feito de representar unha especie de ritual 
evocación que implica a conquista do intanxible. 

Consideremos algunha outra evidencia desta tradición, que, pola súa 
a propia natureza, é metafísica: elementos como a "raza" non poden polo tanto 
posúen máis que un lugar secundario e continxente nel. Dicimos isto porque, no noso 
próximo artigo, pretendemos tratar a "guerra santa" practicada 
polos guerreiros do “Sacro Imperio Romano Germánicov.12 Esa civilización, como é 
ben coñecido, representa un punto de converxencia creativa entre varios compoñentes: 
romano, cristián e nórdico. 

Xa comentamos as características relevantes do primeiro de 
estes compoñentes (Ou sexa, O romano). A compoñente cristiá aparecerá cos trazos 
dun heroísmo cabaleiro e supranacional como a Cruzada. Queda por indicar o 
compoñente nórdico. Para evitar alarmar 
nosos lectores innecesariamente afirmamos ao principio que o que nós 
referirse ten, esencialmente, un carácter supraracial, e non é polo tanto 
calculado para fomentar a postura de calquera persoa autodenominada "especial" cara 
aos demais. Para limitarnos a un indicio de que tipo de cousas temos 
aquí significa excluír, diremos que, por sorprendente que pareza, no 
un revivalismo nórdico máis ou menos frenético celebrado hoxe ad usum del-phini13 
pola Alemaña nacionalsocialista, atopamos principalmente unha deformación e 
vulgarización das tradicións nórdicas tal e como existían orixinalmente e como elas 
aínda se podía atopar naqueles príncipes que o consideraban unha gran honra 
para poder dicir de si mesmos Que eran romanos, aínda que do 
Raza Teutónica. Pola contra, para moitos escritores racistas de hoxe, chegou o 'nórdico 


11 O orfismo era unha relixión da antiga Grecia que difería en varios aspectos da relixión 
popular, que se di que foi fundada polo poeta Orfeo que descendeu ao Hades e despois 
regresou. 

12 O Sacro Imperio Romano Xermánico, como foi coñecido, foi fundado no ano 962 d. C. e 
sobreviviu de diversas formas ata 1806. A súa composición territorial estivo sempre cambiante, 
pero no seu momento álxido estaba formado por Europa Central, incluída a actual Europa. 
Alemaña, así como partes da ltalia e Francia actuais. A pesar do seu nome, Roma raramente 
formou parte do Imperio, e non había conexión directa entre el e o Imperio Romano orixinal. 


13 'Para uso do Delfín', tras unha práctica de censura dos clásicos gregos e romanos que 


promoveu Luís XIV para a educación do seu fillo, que pedía a eliminación de pasaxes 
supostamente ofensivos deles. 
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para significar antirromano, e "romano" pasou a significar, máis OU menos, "xudeu". 


Dito isto, cremos oportuno reproducir esta sig-nificativa fórmula de exhortación 
ao guerreiro tal e como se atopa no antigo 
Tradición celta: 'Loita pola túa terra, e acepta a morte se é necesario, xa que 
a morte é unha vitoria e unha liberación para a almav. 

A expresión mors triumpñalis 14 na nosa propia tradición clásica 
corresponde a este concepto. En canto á tradición propiamente nórdica, coñecida 
por todos é a parte que se refire ao Valhalla, a sede do 
a inmortalidade, reservada para o cepo divino "libre" e os heroes caídos 
O campo de batalla ("Valhalla" significa literalmente "do palacio dos escollidos"). O 
Señor deste asento simbólico, Odín ou Wotan, aparece no 
Ynglingasaga como aquel que, polo seu sacrificio simbólico sobre o 
'árbore do mundo', mostrou aos heroes como chegar á estadía divina, onde 
viven eternamente como nun pico brillante, que permanece á luz solar perpetua, 
por riba de cada nube. Segundo esta tradición, ningún sacrificio nin forma 
de culto era máis apreciado polo Deus supremo, e rico en froitos supra-mundanos, 
que o Que realiza o guerreiro que 
loita e cae no campo de batalla. Pero isto non é todo. Os espíritos do 
OS heroes caídos engadirían as súas forzas á falanxe dos que asisten 
OS 'heroes celestes' na loita no ragnarókk, é dicir, o destino 
do sescurecemento do divino”, que, segundo estas ensinanzas, e 
tamén segundo os helenos (Hesíodo)15 ameazou o mundo 
dende tempos inmemoriais. 

Este motivo veremos reaparecer, de forma diferente, na Medieval 
lendas que se relacionan coa "última batalla", que o emperador inmortal 
loitará. Aquí, para ilustrar a universalidade destes elementos, faremos 
sinalar a semellanza entre estas antigas concepcións nórdicas 
(que, digamos de paso, Wagner16 fixo irrecoñecible por 
medio do seu romanticismo nebuloso, grandilocuente e tipicamente teutón) 

e as antigas concepcións iranianas, e máis tarde persas. Moitos poden ser 
abraiado ao escoitar que as coñecidas Valquirias, que escollen o 


14 Latín: 'morte triunfal'. 

15 Hesíodo (aprox. século VII a.C.) foi un dos primeiros poetas gregos. A súa obra máis 
famosa, Obras e días, describe as cinco idades cíclicas do home, comezando coa utópica 
Idade de Ouro e rematando na apocalíptica Idade do Ferro. 

16 Richard Wagner (1813-1883), o compositor alemán, cuxas obras tiveron moita influencia 
en todos os ámbitos da cultura europea neste momento. Sen dúbida Evola ten presente a 
tetraloxía dos dramas musicais de Wag-ner, O anel dos nibelungos, cuxo libreto está 
baseado nos antigos mitos nórdicos. 


172 


Machine Translated by Google 


A SACRALIDADE DA GUERRA 


as almas dos guerreiros destinados ao Valhalla, son só a personificación 
transcendental de partes dos propios guerreiros, partes que atopan o seu 
equivalente exacto nos Fravashi, dos que falan as tradicións iraniano- 
persas: as Fravashi, tamén representadas como mulleres de luz. e virxes 
de batalla tormentosas, que personifican máis ou menos as forzas 
sobrenaturais mediante as cales as naturezas humanas dos guerreiros 
“fleis ao Deus da Luz” poden transfigurarse e producir vitorias terribles, 
esmagadoras e sanguentas. A tradición iraniana inclúe tamén a concepción 
simbólica dunha figura divina —Mithra, descrita como “o guerreiro que 
nunca dorme”— que, á fronte do seu fiel Fravashi, loita contra os emisarios 
do deus escuro ata a chegada do Saoshyant. Señor do futuro reino da 
paz "triunfal". 

Estes elementos da antiga tradición indoeuropea, nos que se repiten 
OS motivos da sacralidade da guerra e do heroe que realmente non morre 
senón que pasa a formar parte dun exército místico nunha batalla cósmica, 
tiveron un efecto perceptible en certos elementos do cristianismo. — polo 
menos ese cristianismo que podería adoptar de xeito realista o lema: vita 
humildade, o est milicia 17 e recoñecer non só a salvación mediante a 
car- super terram, a esperanza, a esperanza e demais, senón tamén que 
—incluíndo o elemento heroico, no noso caso-. "O Reino dos Ceos pode 
ser tomado por asalto". Precisamente esta converxencia de motivos é a 
que deu a lUZ á concepción espiritual da “Gran Guerra” propia da idade 
medieval, que trataremos no noso próximo artigo en “Diorama”, onde 
trataremos máis de cerca o interior, pero con todo aspecto tópico destas ensinanzas. 


17 Latín: 'a vida é unha loita na Terra'. 
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Publicado orixinalmente o 9 de xullo de 1935 como 
'Significato della Crociata' en 'Diorama 
mensile', // Régime Fascista. 


Retomemos o noso exame daquelas tradicións relativas ao heroísmo nas que 
a guerra é considerada como un camiño de realización espiritual no 
sentido máis estrito do termo, e adquire así unha xustificación e un propósito 
transcendentes. Xa falamos das concepcións do antigo mundo romano a este 
respecto. Despois describimos as tradicións nórdicas sobre o carácter inmortalizador 
da morte verdadeiramente heroica 
O campo de batalla. Era necesario examinar estas tradicins antes de con-siderar o 
mundo medieval, xa que, como se recoece xeralmente, a Idade Media, como cultura, 
xurdiu da sntese de tres elementos; en primeiro lugar, 
romano; en segundo lugar, nórdico; e en terceiro lugar, cristián. 

Así, agora estamos en condicións de examinar a idea do "sagrado da guerra" 
tal e como a coñeceu e cultivou a idade medieval occidental. Como 
debería ser evidente, aquí referímonos ás Cruzadas tal e como se entenden nas súas 
sentido máis profundo, non o sentido reivindicado polos materialistas históricos, 
segundo o cal son meros efectos de determinismos económicos e étnicos, nin O 
sentido reivindicado polas mentes "desenvolvidas", segundo o cal 
son meros fenómenos de superstición e exaltación relixiosa, nin, 
finalmente, incluso os consideraremos como fenómenos simplemente cristiáns. Con 
respecto a este último punto cómpre non perder de vista a correcta relación entre 
medios e fins. Adóitase dicir que, nas Cru-sades, a fe cristiá facía uso do espírito 
heroico da chiv-alry occidental. Non obstante, o contrario é a verdade: é dicir, a fe 
cristiá, 
e OS imperativos relativos e continxentes da loita relixiosa 
contra o "infiel" e a "liberación" do "Templo" e "Terra Santa", 
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eran só os medios que permitían ao espírito heroico manifestarse, afirmarse e 
realizar unha especie de ascese, distinta da do contemplativo, pero non menos rica 
en froitos espirituais. A maioría dos cabaleiros que entregaron as súas enerxías e 

O seu sangue para a "guerra santa" só tiñan as ideas máis vagas e os coñecementos 
teolóxicos máis esquemáticos sobre a doutrina pola que loitaron. 


Porén, o contexto cultural das Cruzadas contiña unha gran cantidade de 
elementos capaces de conferirlles un significado simbólico superior e espiritual. 
Mitos transcendentes rexurdiron do subconsciente na alma da cabalería occidental: 
a conquista da "Terra Santa" situada "máis aló do mar" estivo moito máis 
estreitamente asociada do que moitos imaxinaron coa antiga saga segundo a cal 
"no distante". Leste, onde sae o Sol, atópase a cidade sagrada onde a morte non 
existe, e Os afortunados heroes que poden chegar a ela gozan da serenidade 
celestial e da vida perpetua”. 


Ademais, a loita contra o Islam tivo, pola súa natureza e desde o seu inicio, O 
significado dunha proba ascética. "Isto non foi só unha loita polos reinos da terra", 
escribiu o famoso historiador das Cruzadas, Kugler1, "senón unha loita polo Reino 
dos Ceos: as cruzadas non eran cousa de homes, senón de Deus". polo tanto, non 
deben pensarse do mesmo xeito que outros acontecementos humanos”. 


A guerra sagrada, segundo un vello cronista, debería ser comparada con sun 
baño coma aquel no lume do purgatorio, pero antes da mortes. Os que morreron 
nas cruzadas foron comparados simbólicamente polos papas e os sacerdotes co 
"ouro probado tres veces e refinado sete veces no lume", un calvario purificador 
tan poderoso que abriu o camiño cara ao Señor supremo. 

“Non esquezas nunca este oráculov, escribiu San Bernardo2, “se vivamos 
Ou morramos, pertencemos ao Señor. É unha gloria para ti non saír nunca da 
batalla [a non ser] cuberto de loureiros. Pero é unha gloria aínda maior gañar no 
campo de batalla unha coroa inmortal [...] Oh, afortunada con-dición, na que se 
pode achegar á morte sen medo, agardar con impaciencia e recibir co corazón 
sereno" Prometeuse que o cruzado acadaría unha gloria absoluta: gloria asolue, 
no provenzal. 


1 Bernhard Kugler, Geschichte der Kreuzzúge (Berlín: G. Grote, 1880). Non existe ningunha 
tradución ao inglés. 


2 San Bernardo de Clairvaux (1090-1153), un abade francés que tivo unha gran influencia na 
creación da Segunda Cruzada. Tamén axudou a formular a Regra dos Cabaleiros Templarios. 
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lingua —e que atoparía 'descanso no paraíso' — conquerre lit en par-adis — é dicir, 
acadaría a supra-vida, o sobrenatural 

estado de existencia, algo máis aló da representación relixiosa. Neste 

Respecto, Xerusalén, a cobizada meta da conquista, apareceu nun dobre aspecto, 
como cidade terreal e como simbólica, celeste e intanxible. 

cidade - e a Cruzada gañou un valor interior independente de todo o exterior 
tegumentos, soportes e motivos aparentes. 

Ademais, a maior contribución en man de obra foi subministrada 
as cruzadas por ordes cabaleiros como os templarios e os cabaleiros 
de San Xoán, que estaban formados por homes que, como o monxe Ou O 
Asceta cristián, aprendera a desprezar a vaidade desta vida; guerreiros 
canso do mundo, que vira todo e gozara de todo, 
retiráronse a tales ordes, preparándose así para unha acción absoluta, libre dos 
intereses da vida común, temporal e tamén de 
vida política en sentido estricto. Urbano VIII3 abordou a cabalería como o 
comunidade supranacional dos que estaban "preparados para correr á guerra onde 
estala estala, e para levar a ela O medo das súas armas en defensa da honra e da 
xustiza". Deberían responder á chamada a "sagrado". 
guerra' tanto máis facilmente, segundo un dos escritores da época, 
xa Que a súa recompensa non é un feudo terrestre, sempre revogable e continxente, 
senón un "feudo celeste". 

Ademais, O curso das Cruzadas, con todas as súas implicacións máis amplas 
para a ideoloxía xeral da época, levou a unha purificación e interiorización do 
espírito da empresa. Dada a convicción inicial de que 
a guerra pola "fe verdadeira" non puido menos Que ter un resultado victorioso, o 
OS primeiros reveses militares sufridos polos exércitos cruzados foron unha fonte 
de sorpresa e consternación; pero, ao final, serviron para sacar á luz O 
aspecto superior da "guerra sagrada". O infeliz destino dunha cruzada foi comparado 
polos clérigos de Roma coas desgrazas da virtude, que son 
feito bo só noutra vida. Pero, tomando este enfoque, foron 
xa preto de recoñecer algo superior tanto á vitoria como á derrota, e concederlle a 
máxima importancia ao aspecto distintivo. 
de acción heroica que se realiza con independencia de calquera visible e 
froitos materiais, case no sentido de ofrenda, que tira, do 


3 Urbano VIII (1568-1644) foi Papa desde 1623 ata a súa morte, durante a Guerra dos Trinta Anos. Foi o último 
Papa en utilizar a forza armada nun esforzo por aumentar a área baixo a autoridade papal. Tamén foi o Papa 
que condenou a Galileo pola súa teoría do heliocentrismo. 
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sacrificio viril de todos os elementos humanos, o "absoluto" inmortalizador 
gloria'. 

Vese Que así se achegaron a un plano supratradicional, no sentido máis 
estrito, histórico e relixioso da palabra. 
'tradición'. A fe relixiosa particular, os propósitos inmediatos, O 
espírito antagónico, reveláronse claramente como meros medios, como inesenciais 
en si mesmos, como a natureza precisa dun combustible que se utiliza para a sola 
propósito de revivir e alimentar unha chama. O que quedou no centro, 
con todo, era o valor sagrado da guerra. Así, fíxose posible recoñecer que os 
opositores do momento acordaban a batalla o mesmo 
significado tradicional. 

Deste xeito e a pesar de todo, as cruzadas conseguiron enriquecer o 
intercambio cultural entre o occidente gibelino4 e o árabe. 
Oriente (en si mesmo o centro dos elementos tradicionais máis antigos), un 
intercambio cuxo significado é moito maior do que teñen a maioría dos historiadores. 
aínda recoñecido. Como se atopaban os cabaleiros das ordes cruzadas 
en presenza de cabaleiros de ordes árabes que case eran os seus dobres, 
manifestando correspondencias na ética, OS costumes e ás veces 
mesmo símbolos, polo que a "guerra sagrada" que impulsara as dúas civilizacións 
unha contra a outra en nome das súas respectivas relixións, levou 
eles ao mesmo tempo para atoparse, é dicir, para darse conta de que, a pesar 
tendo como puntos de partida dúas fes diferentes, finalmente acordaran a guerra o 
valor idéntico e independente da espiritualidade. 

No noso seguinte artigo, estudaremos a forma en que, desde as premisas da 
súa fe, o antigo Cabaleiro Árabe ascendeu ao mesmo punto supratradicional que 
acadou o Cabaleiro Cruzado co seu heroico as-cetismo. 


Por agora, non obstante, gustaríanos tratar un punto diferente. 
Os que consideran as cruzadas, con indignación, como entre os máis 
episodios extravagantes da "escura" Idade Media, non teñen nin a máis mínima 
sospeita de que o que eles chaman "fanatismo relixioso" fose o visible. 
sinal da presenza e eficacia dunha sensibilidade e decisión, 
cuxa ausencia é máis característica da verdadeira barbarie. De feito, 
O home das cruzadas foi quen de erguerse, loitar e morrer cun propósito 


4 Os gibelinos eran unha facción do Sacro Imperio Romano Xermánico que favorecía o poder 
imperial do trono de Hohenstaufen fronte ao poder do Vaticano, como o apoiaban OS seus 
rivais, Os gUelfos. Evola considerou que este conflito destacaba a distinción entre a 
autoridade sacerdotal e a real no estado, xa Que cría que a visión gibelina era a única válida 
dende unha perspectiva tradicional. El discute isto extensamente en Re-volt Against the 
Modern World 
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que, na súa esencia, era suprapolítico e suprahumano, e servir nunha fronte 
definida xa non polo particularista, senón polo universal. Este segue a ser un 
valor, un punto de referencia inquebrantable. 

ence. 

Naturalmente, isto non debe ser malinterpretado no sentido de que o 
motivo trascendente pode servir de escusa para que o guerreiro se faga 
indiferente, para esquecer os deberes inherentes á súa pertenza a unha raza 
e á patria. Non é para nada o noso punto, que se refire máis ben aos 
significados esencialmente profundamente dispares segundo os cales se 
poden vivir accións e sacrificios, a pesar de que, desde o punto de vista 
externo, poden ser absolutamente iguais. Hai unha diferenza radical entre O 
que se dedica á guerra simplemente como tal, e O que, ao mesmo tempo, 
participa na "guerra sagrada" e atopa nela unha experiencia superior, 
desexada e desexable para o espírito. 

Debemos engadir que, aínda que esta diferenza é fundamentalmente 
interior, non obstante, como os poderes da interioridade son capaces de 
atopar expresión tamén na exterioridade, dela derivan efectos tamén no plano 
exterior, concretamente nos seguintes aspectos: 

Primeiro de todo, nunha sindomables do impulso heroico: o que 
experimenta espiritualmente o heroísmo está impregnado dunha tensión 
metafísica, dun impulso, cuxo obxecto é sinfinito- e que, polo tanto, o levará 
perpetuamente adiante, máis alá do capacidade de quen loita pola necesidade, 
loita como oficio ou é estimulado por instintos naturais Ou suxestión externa. 


En segundo lugar, quen loita segundo o sentido de “guerra sagrada” 
está espontáneamente alén de todo particularismo e existe nun clima espiritual 
que, en cada momento, ben pode dar lugar e vida a unha unidade de acción 
supranacional. Isto é precisamente o que ocorreu nas cruzadas, cando os 
príncipes e duques de todas as terras se reuniron na heroica e sagrada 
empresa, independentemente dos seus intereses utilitarios Ou divisións 
políticas particulares, provocando por primeira vez unha gran unidade 
europea, fiel á civilización común e á o principio mesmo do Sacro Imperio 
Romano Xermánico. 

Agora ben, tamén a este respecto, se somos capaces de deixar de lado 
o "integ-umento", se somos capaces de illar o esencial do continxente, 
atoparemos un elemento cuxo valor precioso non se restrinxe a ningún par- 
ticular. período histórico. Conseguir referir a acción heroica tamén a un plano 
"ascético", e xustificar o primeiro segundo o segundo, é despexar o camiño 
cara a unha posible nova unidade de civilización, eliminar todo antagonismo 
condicionado pola materia, preparar o ambiente. 
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para grandes distancias e para grandes frontes e, polo tanto, adaptar os 
propósitos exteriores da acción aos poucos ao seu novo significado 
espiritual, cando xa non é unha terra e as ambicións temporais dunha 
terra pola que se loita, senón un principio superior de civilización, unha 
prefiguración do que, aínda que é metafísico, avanza sempre, máis alá 
de todo límite, máis aló de todo perigo, máis aló de toda destrución. 
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Publicado orixinalmente o 21 de xullo de 1935 como 
'La grande e la piccola guerra' en 'Diorama 
mensile', // Régime Fascista. 


Os nosos lectores non deben considerar estraño que, despois de ter 
examinado un grupo de tradicións occidentais relacionadas coa guerra santa, é dicir, 
á guerra como valor espiritual — agora propoñemos examinar este mesmo 
concepto expresado na tradición islámica. De feito, para os nosos propósitos (como 
moitas veces sinalamos) é interesante aclarar o valor obxectivo 
dun principio mediante a demostración da súa universalidade, é dicir 
dicir, da súa conformidade co principio de quod ubique, quod ab omni-bus, et 
quod sempre.1 Só así podemos establecer con certeza. 
que algúns valores son absolutamente independentes das opinións de calquera 
pensador particular, e tamén que, na súa esencia, son superiores ás formas 
par-ticulares que asumiron para manifestarse. 
nunha ou outra tradición histórica. Canto máis consigamos demostrar a 
correspondencia interna de tales formas e o seu principio único, máis 
profundamente o lector será capaz de afondar no seu. 
tradición, posuílo plenamente e entendelo dende o seu único 
punto de orixe metafísico. 

Historicamente, para comprender o que aquí nos ocupa, é 
primeiro debe entenderse que a tradición islámica, en vez de ter 
un punto de orixe metafísico tan único, é esencialmente dependente 
pola súa herdanza da tradición persa - Persia, como é ben sabido, 


1 Latín: 'o que é aceptado en todas partes, por todos e sempre'. Este é un axioma 
da Igrexa Católica. 
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posuíndo unha das máis altas civilizacións preeuropeas. O 
concepción orixinal mazdaísta da relixión, como servizo militar baixo o 
sinal do 'Deus da LuUZz', e da existencia como un continuo e implacable 
loita por rescatar seres e cousas do control dun anti-deus, é 
no centro da visión persa da vida, e debe considerarse como 
a contraparte metafísica e o fondo espiritual do guerreiro 
empresas que culminaron na creación do imperio dos 'reis 
dos reis' polos persas. Despois da caída do poder de Persia, ecos de tal 
as tradicións persistiron no ciclo da civilización árabe medieval en 
formas que se volvían un pouco máis materialistas e ás veces esaxeradas, 
aínda que non ata tal punto que se perderan por completo os seus elementos 
orixinais de espiritualidade. 

Traemos aquí tradicións deste tipo, sobre todo porque introducen un 
concepto que é moi útil para aclarar aínda máis a orde de 
ideas expostas nos nosos últimos artigos; é dicir, o concepto de "maior" 
ou 'guerra santa', a diferenza da 'Querra menor', pero ao mesmo tempo que 
relacionados con este último de forma especial. A propia distinción deriva 
dun dito do Profeta, quen, volvendo dunha batalla, declarou: 'Eu 
volve agora da guerra menor á maior.'2 

A guerra menor aquí corresponde á guerra exotérica, á sanguenta 
batalla que se libra con armas materiais contra o inimigo, contra o 
'bárbaro', contra unha raza inferior sobre a que está un dereito superior 
reclamado, Ou, finalmente, cando o suceso está motivado por unha xustificación 
relixiosa, contra o sinfielo. Non importa o terribles e tráxicos que sexan os acontecementos, 
por moi grande que sexa a destrución, esta guerra, metafísicamente, segue 
sendo unha "guerra menor". A "gQuerra maior" ou "guerra santa" é, pola 
contra, da orde interior e intanxible; é a guerra que se libra contra o inimigo, 
o "bárbaro", o "infiel", que cadaquén leva en si mesmo. , Ou 
a quen todo o mundo pode ver xurdir en si mesmo en cada ocasión que el 
tenta someter todo o seu ser a unha lei espiritual. Aparecendo no 
formas de ansia, parcialidade, paixón, instinción, debilidade e covardía 
interna, o inimigo do home natural debe ser vencido, a súa resistencia 
quebrada, encadeada e sometida ao espiritual. 


2 Isto está rexistrado nos hadíiz (tradicións orais) do profeta Mahoma, concretamente 

no Tarikh Bagdad de Khatib al-Baghdadi (13:493, 523). O texto continúa dicindo que os 
seguidores de Mahoma preguntáronlle: "Cal é a guerra máis grande?", ao que respondeu: 
"A guerra contra a parte inferior da nosa natureza". 
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o home, sendo esta a condición de alcanzar a liberación interior, a "paz triunfante" que 
permite participar do que está máis alá da vida. 
e morte. 

Algúns poden dicir que isto é simplemente ascetismo. A maior, a guerra santa 
é a ascese Que sempre foi un obxectivo filosófico. Podería ser 
tentador engadir tamén: é o camiño dos que desexan escapar 
o mundo e que, usando a escusa da liberación interior, convértense nun rabaño 
de covardes pacifistas. As cousas non son para nada así. Despois da distinción entre 
os dous tipos de guerra está a súa síntese. É un 
característica das tradicións heroicas que prescriben a “guerra menor”, é dicir 
dicir a guerra real e sanguenta, como instrumento na realización da 
'maior' ou 'guerra santa'; tanto é así que, finalmente, ambos se fan un e O 
a Mesma cousa. 

Así, no Islam, a "guerra santa" -jihad- e "o camiño de Deus" son termos 
intercambiables. O que loita está no 'camiño de Deus'. Un refrán coñecido e bastante 
característico desta tradición é: "O sangue de 
heroes está máis preto do Señor que a tinta dos eruditos e as oracións de 
OS piadosos.'3 

Unha vez máis, como nas tradicións xa revisadas por nós, como nas 
Ascese romana do poder e no mors triumphñalis clásico, a acción adquire o valor de 
superación interior e de aproximación a unha vida. 
xa non mesturado coa escuridade, a continxencia, a incerteza e a morte. En 
termos máis concretos, as dificultades, riscos e experiencias propias 
os acontecementos da guerra provocan a aparición do "inimigo" interior, que, 
nas formas do instinto de autoconservación, covardía, crueldade, piedade 
e O cego disturbio, xorden como obstáculos para ser vencidos como un só 
loita contra o inimigo exterior. Por iso queda claro que o punto decisivo é 
constituída pola propia orientación interior, a súa inquebrantable persistencia 
no Que é espiritual nesta dobre loita, para que un irresistible e 
O cambio cego de si mesmo nunha especie de animal salvaxe non se produce, pero, 
en cambio, atópase un xeito de non deixar escapar as forzas máis profundas, un xeito de 
procurando que un nunca se desborde por dentro, que sempre 
segue sendo mestre supremo de si mesmo e, precisamente por esta soberanía, un 
segue sendo capaz de afirmarse contra toda limitación posible. Nunha tradición á que 
dedicaremos o noso próximo artigo, esta situación está representada por un símbolo 
característico: o guerreiro é 


3 Non estou seguro da orixe deste dito, pero contradío outro hadiz tomado do Al-Jaami' al-Saghír do Imam 
al-Suyuti: "A tinta do erudito é máis santa". 
que o sangue do mártirs. 
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acompañado dun ser divino impasible que, sen loitar, o lidera e guía 
na súa loita, xunto a el no mesmo carro de guerra. Este símbolo é a 
expresión personificada dunha dualidade de principios, que o 
verdadeiro heroe, do que sempre emana algo sagrado, mantén sen 
cesar dentro de si. 

Para volver á tradición islámica, podemos ler no seu texto principal: 
"Entón, que os que venden a vida deste mundo para o Próximo Mundo 
loiten no Camiño de Alá". Se alguén loita no Camiño de Alá, sexa 
morto ou vencedor, pagarémoslle unha inmensa recompensa'4 (4:74). 

As premisas metafísicas para isto prescríbense do seguinte xeito: 
"Loita no Camiño de Alá contra os que te loitan" (2:190); -Mátalos alá 
onde os atopes” (ll, 191); 'Non te desfalleces e pida paz' (47:35); "A 
vida deste mundo é só un xogo e unha diversión" (47:36); "Pero quen 
ten os puños axustados só é a si mesmo" (47:38). 


Este último principio é, obviamente, un paralelo ao texto evanxélico: 
“Quen Queira salvar a súa vida, perderaa, e quen a perda 
conservaraa”5, como confirman estas novas pasaxes: “Vos que tedes 
iman ! 5Os pasa que cando che digan: "Sae e loita no camiño de Alá", 
afundes pesadamente á terra? Estás máis feliz con este mundo que 
co próximo mundo?' (9:38); "Diga [aos Compañeiros]: "Que esperas 
por nós excepto por unha das dúas mellores cousas [martirio ou 
vitoria] ?" (9:52). 

Tamén valen a pena destacar estes fragmentos: "A loita está 
prescrita para ti aínda que sexa odiosa para ti. Pode ser que odies algo 
cando é bo para ti e pode ser que ames algo cando é malo para ti. Alá 
sabe e ti non sabes" (2:216), e tamén: "Cando se envía unha sura7 
dicindo: "Ten íiman en Alá e fai jihad xunto co seu Mensaxeiro", aqueles 
entre eles con riqueza pediranche -Músaos, dicindo: "Quedémonos 
COS Que se quedan". Están encantados de estar cos que quedan. OS 
seus corazóns foron estampados para que non o entendan. Pero o 
Mensaxeiro e os que teñen íman xunto con el fixeron xihad coa súa 
riqueza e con 


4 The Noble Qur'an: A New Rendering of lts Meaning in English (Norwich: Bookwork, 2005), interpretado 
por Aisha Bewley. Todas as citas do Corán están tomadas desta edición. 


5 Lucas 17:33, tal como se traduce en Holy Bible: The New King James (Nashville: T. Nelson, 1982). 


6 Árabe: "crenza". 


7 Unha sura é un capítulo do Corán. 
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eles mesmos. Son as persoas que terán as cousas boas. Eles 
son OS Que teñen éxito" (9:86-89). 

Polo tanto temos aquí unha especie de amor fati,8 un xeito misterioso de 
intuír, evocar e resolver heroicamente o propio destino na certeza íntima de que, 
cando a "intención correcta" está presente, cando se vence toda in-dolencia e 
covardía, e o salto máis alá das vidas dos 
un mesmo e os demais, máis aló da felicidade e da desgraza, é impulsado por a 
sentido do destino espiritual e unha sede de existencia absoluta, entón 
un deu a luz unha forza que non poderá perder o supremo 
obxectivo. Entón a crise da morte tráxica e heroica convértese nun insignificante 
continxencia que se pode expresar, en termos relixiosos, no seguinte 
palabras: "En canto aos que loitan no Camiño de Alá, El non deixará que os seus". 
as accións van mal. El guiaraos e mellorará a súa condición e El 
admitiraos no xardín que lles deu a coñecer. 

(47:4-6). 

Como por un camiño circular o lector volve así ao mesmo 
ideas que foron examinadas nos nosos escritos anteriores sobre o tema de 
tradición, xa sexa clásica ou nórdico-medieval: é dicir, ao 
idea dunha inmortalidade privilexiada reservada aos heroes, que só, segundo 
Hesíodo, pasan a habitar illas simbólicas, que imaxinan o 
existencia brillante e intanxible dos olímpicos.9 

Ademais, na tradición islámica, hai referencias frecuentes 
á idea de que algúns guerreiros caídos na 'guerra sagrada' son en realidade 
non morto, 1O nun sentido que non é simbólico de ningún xeito, e que precisan 
non se refire a estados sobrenaturais separados das enerxías e dos destinos dos 
vivos. Non é posible entrar neste dominio, que é 
máis ben misteriosa e require o apoio de referencias que farían 
non corresponde ao presente artigo. O que podemos dicir definitivamente é que, 
aínda hoxe, e particularmente en ltalia, os ritos polos que unha comunidade guerreira 
declara que os seus compañeiros máis heroicamente caídos aínda "presentes" 
volveron gañar unha forza evocadora especial. Aquel que parte da crenza de que 
todo o que, por un proceso de involución, conserva hoxe só un carácter alegórico 
e, no mellor dos casos, moral, mentres que orixinalmente posuía o 
valor da realidade, e cada rito contiña acción real e non mera "ceremonia"; para el, 
estes ritos guerreiros de hoxe quizais poderían proporcionar 


8 Latín: 'amor ao destino'. 


9 Os deuses do panteón grego. 
10 Por exemplo, Corán 1:154: 'Non digas que os que morren no Camiño de Alá están mortos. Pola contra, 
están vivos pero ti non tes contav. 
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material para a meditación, e quizais podería achegarse ao misterio 
contido na ensinanza xa citada: é dicir, a idea de heroes que realmente 
nunca morreron, e a idea de vencedores que, como o César romano, 
permanecen como "perpetuos vencedores" no centro dun cepo humano. 
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da Guerra 


Publicado orixinalmente o 13 de agosto de 1935 como 
'Metafisica della guerra' en 'Diorama 
mensile', // Régime Fascista. 


Concluiremos a nosa serie de ensaios para o 'Diorama' sobre o tema 
da guerra como valor espiritual discutindo outra tradición dentro 
o ciclo heroico indoeuropeo, o do Bhagavad-Gita, que é a 
texto moi coñecido da antiga sabedoría hindú compilado esencialmente para 
a casta guerreira. 

Non escollemos este texto arbitrariamente e non o desexaríamos 
que ninguén imaxina que ofrecemos un xornal como os artigos do Réxime 
sobre temas exóticos como obxectos de curiosidade. Agora que a nosa discusión sobre o 
A tradición islámica permitiunos expresar, en termos xerais, a idea 
que a guerra interna Ou "maior guerra" é a contrapartida e alma alcanzables 
da guerra exterior, polo que unha discusión da tradición contida no 
o citado texto permitiranos presentar unha visión metafísica clara e concisa 
do asunto. 

Nun plano máis exterior, tal discusión sobre o leste hindú 
(que é o grande e heroico Oriente, non o dos teósofos, humanitario 
panteístas ou vellos señores arrebatados ante os distintos Gandhis e 
Rabindranath Tagores1) axudará tamén na corrección dun punto de vista 
e o entendemento supratradicional que se atopan entre as primeiras ne- 
cesidades para o Novo italiano. Durante demasiado tempo permitimos un artificial 


1 Rabindranath Tagore (1861-1941) foi un artista e filósofo bengalí moi influente 

que gañou o Premio Nobel de Literatura en 1913, que lle deu gran fama 

internacional na época en que Evola escribía. Aínda que Tagore se baseou na 

súa tradición hindú nativa nas súas obras, fixo fincapé no individuo sobre a 

tradición e integrou elementos do modernismo artístico nas súas obras. Desde a 

perspectiva da concepción da tradición de Evola, polo tanto, era un pobre representante da tradición hindú. 
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antítese entre Oriente e Occidente: artificial porque, como ten Mussolini 
xa sinalado, opón a Oriente o moderno e materialista 
Occidente, que, de feito, ten pouco en común cos máis vellos, máis verdadeiros e 
maior civilización occidental. O Occidente moderno é tan oposto ao 
antigo occidente como é o leste. En canto nos referimos a tempos anteriores 
estamos efectivamente en presenza dun patrimonio étnico e cultural 
que é, en boa medida, común a ambos, e que só se pode cualificar de 
“indoeuropeo”. As formas orixinais de vida, a espiritualidade e 
as institucións dos primeiros colonizadores da India e lrán teñen moitas 
puntos de contacto non só cos dos pobos helénicos e nórdicos, 
pero tamén coas dos propios romanos orixinarios. 

As tradicións ás que nos referimos anteriormente ofrecen exemplos diso: 
sobre todo, unha concepción espiritual común de como 
facer a guerra, como actuar e morrer heroicamente, ao contrario das opinións daqueles 
que, a base de prexuízos e tópicos, non poden escoitar falar da civilización hindú 
sen pensar no nirvana, Os faquires, o escapismo, a negación do 
Valores "occidentais" da persoa, etc. 

O texto ao que aludimos e no que basearemos O noso 
a discusión preséntase en forma de conversación entre o guerreiro Arjuna e o 
divino Krishna, que actúa como mestre espiritual de 
o primeiro. A conversa ten lugar pouco antes dunha batalla 
que Arjuna, vítima dos escrúpulos humanitarios, é reticente a participar. No artigo 
anterior xa indicamos que, dende a 
Desde o punto de vista espiritual, as dúas persoas, Arjuna e Krishna, son unha en 
realidade. Representan dúas partes diferentes do ser humano: Ar-juna o principio 
de acción e Krishna o de trascendente. 
coñecemento. A conversación pódese entender así como unha sorte de monólogo, 
desenvolvendo unha progresiva clarificación e solución interior, tanto 
no sentido heroico e espiritual, do problema da actividade do guerreiro que se lle 
presenta a Arjuna mentres se prepara para a batalla. 

Agora, a mágoa que impide ao guerreiro loitar cando el 
recoñece entre as filas do inimigo algúns dos seus antigos amigos 
e OS parentes máis próximos son descritos por Krishna, é dicir, polo principio 
espiritual, como "impurezas... que non corresponden en absoluto a un home que coñece O 
valor da vida. Non levan a planetas superiores senón á infamia (2:2).2 


2 De AC Bhaktivedanta Swami Prabhupada, Bhagavad-Gita tal como é. Todas as citas do Bhagavad-gita están 
tomadas desta edición. 


187 


Machine Translated by Google 


METAFÍSICA DA GUERRA 


Xa vimos que este tema apareceu moitas veces nas ensinanzas tradicionais 
de Occidente: "Ou matarás no campo de batalla e alcanzarás os planetas celestes, 
ou conquistarás e gozarás do 
reino terrenal. Por iso, érguese con determinación e loita' 

(2:37). 

Porén, xunto con isto, o motivo da 'guerra interior', a loitar 
ao mesmo momento, descríbese: "Sabendo así que é transcendental aos sentidos 
materiais, á mente e á intelixencia, oh poderoso armado. 

Arjuna, un debe estabilizar a mente mediante a intelixencia espiritual deliberada 
e así —con forza espiritual— vencer a este inimigo insaciable coñecido 
como a luxuria" (3:43). 

O inimigo interno, que é a paixón, a sede animal de vida, é 
así a contraparte do inimigo externo. Así é como se define a orientación correcta: 
"Por iso, oh Arjuna, entregando todas as túas obras 
a min, con pleno coñecemento de min, sen desexos de lucro, con non 
reclama a propiedade, e libre de letargo, loita' (3:30). 

Esta esixencia dun heroísmo lúcido e supraconsciente que se eleva por riba do 
paixóns é importante, como é este fragmento, que fai resaltar o personaxe 
de pureza e absoluto que a acción debería ter para ser considerada como 'guerra 
sagrada": 'Loita por loitar, sen ter en conta a felicidade ou a angustia, a perda ou a 
ganancia, a vitoria Ou a derrota, e así 
facendo nunca incorrerás en pecado" (2:38). 

Descubrimos, polo tanto, que a única falta Ou pecado é o estado dunha 
vontade incompleta, dunha acción que, interiormente, aínda está lonxe da altura de 
que a propia vida importa tan pouco como a dos demais e ningún humano 
a medida xa ten valor. 

Precisamente a este respecto o texto en cuestión contén con-sideracións de 
orde absolutamente metafísica, destinadas a mostrar como 
o que actúa no guerreiro a tal nivel non é tanto un humano 
forza como forza divina. A ensinanza que Krishna (é dicir, O 
principio de 'coñecemento') dá a Arjuna (é dicir, ao principio de 'acción') para facer 
desaparecer as súas dúbidas co obxectivo, en primeiro lugar, de facerlle comprender 
a distinción entre o que, como espiritualidade absoluta, é incor -ruptible, e o que, 
como elemento humano e naturalista, só existe 
ilusoriamente: 'Os que son videntes da verdade concluíron a da 
inexistente [o corpo material] non hai resistencia e do eterno [a alma] non hai 
cambio. ... Aquilo que impregna todo o corpo 
debes saber ser indestructible. Ninguén é capaz de destruír esa alma im- 
perecedoiro. ... Nin quen pensa o ser vivo o asasino nin 
quen pensa que está morto está no coñecemento, pois o propio non mata nin é morto. 
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... Non é asasinado cando o corpo é asasinado. ... O corpo material da entidade 
vivinte in-destrutible, inconmensurable e eterna chegará de seguro 
un final; polo tanto, loita...' (2:16, 17, 19, 20, 18). 

Pero hai máis. A conciencia da irrealidade metafísica 
do que un pode perder ou pode facer que outro perda, como o efémero 
a vida e o corpo mortal - unha conciencia que corresponde ao 
a definición da existencia humana como "un mero pasatempo" nunha das tradicións 
que xa consideramos - está asociada á idea 
ese espírito, na súa absolutidade e transcendencia, só pode aparecer como a 
forza destrutiva cara a todo o que é limitado e incapaz 
superando a súa propia natureza limitada. Así xorde o problema de como o 
guerreiro pode evocar o espírito, precisamente en virtude do seu ser necesariamente 
un instrumento de destrución e morte, e identificarse con el. 

A resposta a este problema é precisamente a que atopamos nos nosos textos. 
O Deus non só declara: 'Eu son a forza dos fortes, carente de 
paixón e desexo. ... Eu son a fragrancia orixinal da terra, e son 
a calor no lume. Son a vida de todo o Que vive, e son as penitencias de todos 
ascetas. ... EU son a semente orixinal de todas as existencias, a intelixencia do 
intelixente e a proeza de todos os homes poderosos' (7:11, 9, 10), pero, finalmente, 
o Deus revélase a Arjuna no trascendente e temeroso. 
forma de raio. Chegamos así a esta visión xeral da vida: como lámpadas eléctricas 
demasiado iluminadas, como circuítos investidos dun potencial demasiado alto, o 
ser humano cae e morre só porque arde dentro deles un poder. 
que transcende a súa finitude, que vai máis alá de todo o que eles 
pode facer e querer. É por iso que se desenvolven, alcanzan un pico, e despois, coma se 
abafados pola onda que ata certo punto os levara 
adiante, afundirse, disolverse, morrer e volver ao non manifestado. Pero o un 
quen non teme a morte, o Que é capaz, por así dicilo, de asumir O 
poderes da morte converténdose en todo o que destrúe, esnaquiza e esnaquiza; 
este finalmente pasa máis alá da limitación, segue permanecendo na crista da 
onda, non cae, e o que 
está máis aló que a vida maniféstase dentro del. Así, Krishna, a personificación do 
"principio do espírito", despois de revelarse plenamente a 
Arjuna, pode dicir: 'Con excepción de ti, todos os soldados aquí en ambos 
lados serán asasinados. Polo tanto, érguese. Prepárate para loitar e gañar a gloria. 
Conquista aos teus inimigos e goza dun reino florecente. Xa están 
morto polo meu acordo, e ti, [Oh Arjuna], non podes ser máis que un instrumento 
na loita. ... Polo tanto, mátaos e non te molestes. 
Simplemente loita, e vencerás aos teus inimigos na batalla" (32-34). 
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Vemos aquí de novo a identificación da guerra co “camiño de Deus”, do que 
falamos no artigo anterior. O guerreiro deixa de actuar como persoa. Cando acada 
este nivel, unha gran forza non humana transfigura a súa acción, facéndoa absoluta 
e "pura" precisamente no seu extremo. 

Velaí unha imaxe moi evocadora pertencente á mesma tradición: 'A vida, como un 
arco; a mente - como a frecha; o obxectivo para perforar - o espírito supremo; para 
unir a mente ao espírito mentres a frecha disparada chega ao seu obxectivo. 

Esta é unha das formas máis elevadas de xustificación metafísica da guerra, 
unha das imaxes máis completas da guerra como "guerra sagrada". 

Para rematar esta excursión ás formas da tradición heroica, tal e como nos 
presentan moitos tempos e pobos diferentes, só engadiremos unhas palabras finais. 


Fixemos esta viaxe a un mundo Que, para algúns, podería parecer extravagantes 
e irrelevante, por curiosidade, por non mostrar unha erudición peculiar. 
En cambio, emprendiémola coa intención precisa de mostrar que a sacralidade da 
guerra, é dicir, a que dá unha xustificación espiritual á guerra e a necesidade da 
guerra, constitúe unha tradición no sentido máis elevado do termo: é algo que 
apareceu sempre e en todas partes, no ciclo ascendente de toda gran civilización; 
mentres que a neurose da guerra, a súa depreciación humanitaria e pacifista, así 
como a concepción da guerra como unha cstriste necesidade” Ou un fenómeno 
puramente político ou natural, nada diso corresponde a ningunha tradición. 


Todo isto non é máis que unha fabricación moderna, nacida onte, como efecto 
secundario da descomposición da civilización democrática e materialista contra a que 
hoxe se alzan novas forzas revolucionarias. Neste sentido, todo o que recollemos 
dunha gran variedade de fontes, separando constantemente o esencial do continxente, 
O espírito da letra, pode ser empregado por nós como unha fortificación interior, como 
unha confirmación, como unha certeza reforzada. Non só aparece xustificado por el 

un instinto fundamentalmente viril sobre unha base superior, senón que tamén se 
presenta a posibilidade de determinar as formas da experiencia heroica que 
corresponden á nosa máxima vocación. 


Aquí debemos remitirnos ao primeiro artigo desta serie, no que amosabamos 
que pode haber heroes de moi diferentes tipos, incluso de tipo ani-malista e 
subpersoal; o que importa non é só a capacidade xeral para lanzarse ao combate e 
sacrificarse, senón tamén o espírito preciso segundo o cal se vive tal acontecemento. 
Pero agora temos todos os elementos necesarios para concretar, entre todos os 
variados 


3 Francés: 'excesar'. 
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modos de entendemento, a experiencia heroica, que pode ser 
considerada a suprema, e que pode facer realmente verdadeira a 
identificación da guerra co "camiño de Deus", e pode facer recoñecer, 
no heroe, unha forma de divinidade. manifestación. 

Cómpre lembrar outra consideración previa, a saber, que como a 
vocación do guerreiro se achega realmente a este cumio metafísico e 
reflicte o impulso cara ao universal, non pode deixar de tender cara a 
unha manifestación e fin igualmente universal para a súa raza; é dicir, 
non pode senón predestinar esa carreira polo imperio. Pois só o imperio 
como orde su-perior na que está vixente a pax triumpñalis4 , case como 
reflexo terrenal da soberanía do “supra-mundo-y, se adapta ás forzas 
do campo do espírito que reflicten o grande e libre. enerxías da natureza, 
e son capaces de manifestar o carácter de pureza, poder, irresistibilidade 
e transcendencia sobre todo patetismo, paixón e limitación humana. 


4 Latín: 'paz a través da vitoria'. 
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'Exército' como Visión 


do Mundo 


Publicado orixinalmente o 30 de maio de 1937 como 
'Sulla “Milizia” quale visión do mundo' en 
'Diorama mensile', // Régime Fascista. 


Sen dúbida, a nova xeración fascista posúe xa un 
orientación xeralmente militar e bélica, pero aínda non entendeu a necesidade de 
integrar os detalles da disciplina simple e do adestramento psicofísico nunha orde 
superior, unha visión xeral da vida. 


O aspecto ético 


Un comeza a ver isto cando se estuda as nosas antigas tradicións, 
que, certamente non por casualidade, empregaba tantas veces un simbolismo tirado 
loitando, servindo e afirmándose heroicamente, para expresar puramente 
realidades espirituais. O grupo de iniciados chamábase estratos, Ou "exército". 
orfismo; as millas expresaban un grao da xerarquía mitraica; símbolos 
de agonía sempre se repiten nas representacións sagradas da romanidade clásica, 
e pasou, en parte, ao propio ascetismo cristián. 

Pero aquí trataremos algo máis preciso que mero 
analoxías, a saber, a doutrina relacionada da "guerra santa", da que temos 
falado anteriormente nos nosos libros, así como nestas páxinas. Confinarémonos 
no ámbito ético e referirémonos a unha actitude especial e central, calculada para 
provocar un cambio radical de significado no conxunto. 
campo de valores, e elevalo a un plano de virilidade, separándoo por completo de 
todas as actitudes burguesas, humanitarias, moralistas e 
conformismo flojo. 

A base desta actitude resúmese na coñecida de Paul 
frase, vita est milicia super terram. Trátase de concibir o ser aquí abaixo como 
enviado disfrazado de home nunha misión. 
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do servizo militar a unha fronte remota, o propósito desta misión non sempre é 
percibido directamente polo individuo (do mesmo xeito que 
aquel que loita nos postos avanzados non sempre pode facerse unha idea precisa do 
plan global ao que contribúe), pero no que está a nobreza interior 
medido sempre polo feito de resistir, de lograr, a pesar de 
todo, o que hai que conseguir, no feito de non dubidar, nin dubidar, no feito dunha 
fidelidade máis forte que a vida ou a morte. 

Os primeiros resultados desta visión son unha actitude afirmativa con respecto 
ao mundo: afirmación e, ao mesmo tempo, certa liberdade. 
O que é realmente un soldado o é por natureza e, polo tanto, porque el 
quere ser así; nas misións e tarefas que se lle encomenden, en consecuencia, 
recoñécese, por así dicir. Así mesmo, quen concibe a súa existencia como a dun 
soldado nun exército estará moi lonxe. 
de considerar o mundo como un val de bágoas do Que fuxir, Ou como a 
circo de acontecementos irracionais aos Que lanzarse a cegas, Ou como a 
reino para o que o carpe diem1 constitúe a sabedoría suprema. Aínda que 
non descoñece o lado tráxico e negativo de tantas cousas, a súa 
a forma de reaccionar ante eles será moi diferente á de todas as demais 
homes. O seu sentimento de que este mundo non é a súa Patria, e que si 
non representa a súa condición propia, por así dicilo -a súa sensación de que, 
básicamente, "vén de lonxe"- seguirá sendo un elemento fundamental que 
non dará lugar ao escapismo místico e á debilidade espiritual, senón que lle permitirá 
minimizar, relativizar, referirse a conceptos superiores de medida e límite, todo o 
que pode parecer importante e definitivo. 


aos demais, comezando pola propia morte, e conferiralle forza sosegada 
e amplitude de visión. 


O Aspecto Social 


A concepción militar da vida leva, pois, a un novo sentido do social 
e solidariedade política. Vai máis alá de todo humanitarismo e "socialismo": os 
homes non Son OS nosos "irmáns", e O noso "veciño" é en certo modo un concepto 
insolente. A sociedade non é nin unha criatura de necesidade, nin algo 
xustificarse ou sublimarse en base ao ideal do amor universal melado e do altruísmo 
obrigado. Toda sociedade será, en cambio, concibida esencialmente nos termos da 
solidariedade existente entre seres ben distintos, cada un decidido a protexer a 
dignidade da súa personalidade, pero unidos, no entanto, nunha acción común que 
Os Une. 


1 Latín: 'aproveitar o día'. 
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a carón, sen sentimentalismos, en compañeirismo masculino. A fidelidade e a sin- 
ceridade, coa ética da honra á Que dan lugar, serán así 

visto como a verdadeira base de cada comunidade. Segundo a antiga lexislación 
indoxermánica, matar non parecía ser unha falta tan grave como 

traizón, Ou mesmo mera mentira. Unha ética bélica tamén levaría a máis 

Ou menos esta actitude e inclinaríase a limitar o principio de solidariedade por 
medio dos de dignidade e afinidade. O soldado pode considerar 

como compañeiros só aqueles aos Que estima e que son decididos 

para manter os seus postos, non Os que ceden, os débiles Ou os ineptos. 
Ademais, quen guía ten o deber de reunir e impulsar as forzas válidas, en lugar de 
desperdicialas en preocupacións e lamentos. 

para Os que xa caeron, ou cederon Ou se aterraron en rúas sen saída. 


Sentido do estoicismo 


Non obstante, as opinións que presentamos aquí son máis valiosas 
termos de fortalecemento interior. Aquí entramos no campo dunha propiamente 
Ética romana, coa que o lector xa debería estar familiarizado 
aqueles fragmentos de autores clásicos que se publican regularmente 
base no 'Diorama'. Como dixemos anteriormente, aquí falamos 
un cambio interior, en virtude do cal as propias reaccións ante os feitos e 
as experiencias de vida vólvense absolutamente diferentes, e, en lugar de ser 
negativos, como son xeralmente, vólvense positivos e construtivos. estoico 
A romanidade ofrécenos unha excelente visión disto, sempre que así o sexa 
coñecido como realmente era, como verdadeira e indomable afirmación de vida, lonxe de 
as opinións preconcibidas que se esforzan por facernos ver no estoico 
só un ser ríxido e endurecido volveuse estraño á vida. Pódese realmente 
dubida disto, cando Séneca? afirma o verdadeiro home como superior a un deus, 
xa que, mentres este último está protexido pola natureza da desgraza, o home pode 
coñecer este Último, desafialo e mostrarse superior a el? Ou cando 
chama infelices aos que nunca o foron, xa que nunca 
conseguiron coñecer e medir a súa forza? Nestes autores precisamente pódense 
atopar moitos elementos para un sistema ético bélico, que 
revoluciona completamente a forma de pensar común. Un moi 
aspecto característico deste punto de vista é este: o que é enviado a 


2 Séneca (4 a.C.-65 d.C.) foi un destacado escritor e filósofo romano. Suicidouse despois de ser acusado de 
participar nun complot de asasinato contra o emperador Nerón. 
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un lugar perigoso só maldice o seu destino se é unha persoa vil; se é un 

espírito heroico, en cambio está orgulloso diso, xa que sabe que o seu comandante 
elixe o máis digno e forte para calquera misión arriscada e 

para calquera posto de responsabilidade, deixando o máis cómodo e seguro 
postos só para aqueles aos que basicamente non ten en estima. 

Este mesmo pensamento é apropiado para os momentos máis escuros, 
tráxicos, desalentadores da vida: cómpre descubrir neles ben unha providencialidade 
oculta ou unha apelación á nosa nobreza e superioridade. 

"Quen é digno do nome de Home e de Romano", escribe Séneca 
precisamente, 'qQuen non quere ser probado e non busca unha tarefa perigosa? Para 
O home forte a inacción é tortura. Só hai un 
vista capaz de chamar a atención mesmo dun deus, e É a dun 
home forte que loita contra a mala sorte, sobre todo se el mesmo a desafiou. 


Esta é unha sabedoría, ademais, que se toma de idades antigas, e 
atopa cabida mesmo nunha concepción xeral da historia do mundo. Se 
Hesíodo, antes do espectáculo da Idade de Ferro, a idade escura e desconsagrada 
que se identifica como a última idade, exclamou: "Se só entón eu 
non tiña que vivir [na Idade de Ferro], pero podería ter morrer antes 
OU naceu despois!',3 unha ensinanza propia das antigas tradicións indo-germaníacas 
era que precisamente aqueles que, na época escura, resisten en 
a pesar de todo poderán obter froitos dos que máis viviron 
períodos favorables, menos duros, raramente poderían chegar. 

Así, a visión da propia vida como membro dun exército dá 
conformarse a unha ética propia e a unha actitude interior precisa que 
esperta forzas profundas. Sobre esta base, para buscar a adhesión a un real 
exército, coas súas disciplinas e a súa disposición para unha acción absoluta sobre o 
plano de loita material, é a dirección correcta e o camiño que 
hai que seguir. É necesario primeiro sentirse como soldado 
espírito e facer a súa sensibilidade de acordo con iso para 
poder facelo tamén nun sentido material posteriormente, e evitar o 
perigos que, no sentido dun endurecemento materialista e unha excesiva énfase no 
puramente físico, poden vir doutro xeito da militarización. 
só no plano externo: mentres que, dada esta preparación, calquera forma externa 
pode converterse facilmente no símbolo e instrumento de significados propiamente 
espirituais. 


3 Hesíodo, Theogony (Cambridge: Harvard University Press/The Loeb Classical Library, 2006), pp. 101-102. 
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Un sistema de ética fascista, se se pensa a fondo, non pode senón 
dirixirse nesa liña. 'Desdén pola vida fácil' é o punto de partida. Os máis 
puntos de referencia aínda deben situarse o máis alto posible, máis aló 


de todo o que só pode falar do sentimento e máis aló de todo mero mito. 


Se as dúas fases máis recentes do proceso involucionario que 
levou á decadencia moderna son, en primeiro lugar, o ascenso da 
burguesía, e, en segundo lugar, a colectivización non só da idea de 
Estado, senón tamén de todos os valores e da concepción de a propia 
ética, entón ir máis alá de todo isto e reafirmar unha visión "belicista" da 


vida no sentido pleno antes mencionado debe constituír a condición 
previa para calquera reconstrución: cando o mundo das masas e das 


clases medias materialistas e sentimentais dea paso a un mundo dos 
'guerreiros', conseguirase o principal, o que posibilita a chegada dunha 
orde aínda superior, a da verdadeira espiritualidade tradicional. 
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Publicado orixinalmente o 20 de outubro de 1939 como 
'La razza e la guerra' en La Difesa della Razza. 


Un dos obstáculos máis graves para unha formulación puramente biolóxica 
da doutrina da raza é o feito de que o cruzamento e a contaminación do sangue 
non son a Única causa do declive e decadencia da raza. 
carreiras. As razas poden igualmente dexenerar e chegar ao seu fin por mor de 
un proceso —por así dicir— de extinción interior, sen a participación 
de factores externos. En termos puramente biolóxicos isto pode corresponder 
esas enigmáticas "variacións internas" (idiovariacións) que ten a ciencia 
obrigados a recoñecer son tan poderosos como as variacións debidas ao 
cruzamento para provocar mutacións. 

Isto nunca se entenderá completamente se a concepción biolóxica da raza 
non se integra con ese "racismo do segundo e do 
terceiro grao' do que xa falamos repetidas veces aquí. É só se raza 
considérase que existe non só no corpo, senón tamén na alma e no interior 
o espírito, como unha forza profunda, metabiolóxica que condiciona tanto O 
as estruturas físicas e psíquicas na totalidade orgánica do ente humano -só se 
asume este punto de vista eminentemente tradicional- que o misterio do declive 
das razas pode ser afondado en todos os 
OS seus aspectos. Pódese entón entender que, de xeito análogo á abdicación 
individual e á quebra interior do individuo, onde a perda de 
Toda tensión moral e a actitude de abandono pasivo poden atopar gradualmente 
expresión nun verdadeiro colapso físico, ou poden paralizar o natural. 
recursos orgánicos de forma moito máis eficiente que calquera ameaza para o corpo, polo que 
desenvolvementos da mesma natureza poden ocorrer no plano daqueles 
entidades maiores que son razas humanas, a maior escala no espazo 
e no tempo da súa vida útil agregada. E o que acabamos de sinalar 
sobre os recursos orgánicos neutralizados, cando o interior — moral e 
espiritual: falta a tensión dun individuo, incluso pode permitirnos considerar de 
forma menos simplista e menos materialista a cuestión das alteracións raciais 
debidas á mestura e á contaminación tamén. 
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Isto é bastante semellante ao que ocorre nas infeccións. Sábese, de 
feito, que bacterias e microbios non sempre son as únicas causas eficaces 
e unilaterais da enfermidade: para que unha enfermidade se adquira por 
contaxio é necesaria unha certa predisposición máis ou menos forte. O 
estado de integridade ou tonicidade do organismo, pola súa banda, 
condiciona esta predisposición, e esta vese moi afectada polo factor 
espiritual, a presenza de todo o ser para si mesmo e o seu estado de intrepidez ou angustia interi 
De acordo con esta analoxía, podemos crer que, para que o cruzamento 
teña un resultado realmente, fatal e inexorablemente dexenerativo para 
unha raza, é necesario, sen excepción, que esta raza xa estea danada 


internamente ata certo punto, e que a tensión do seu orixinal será laxa como 
resultado. 


Cando unha raza quedou reducida a un mero conxunto de au- 


tomatismos atávicos, que se converteron no único vestixio superviviente do 
que antes foi, abonda un choque, unha lesión, unha simple acción do 
exterior para facelo caer, para desfiguralo e desnaturalizalo. En tal caso, 

non se comporta como un corpo elástico, preparado para reaccionar e para 
retomar a súa forma orixinal despois do choque (sempre que este non 
supere certos límites e non produza danos reais permanentes). , senón 

que se comporta como un corpo ríxido e inelástico, que soporta pasivamente 
a pegada da acción externa. 

Sobre a base destas consideracións pódense distinguir dúas tarefas 
prácticas do racismo. A primeira tarefa podería dicirse que é a de defensa 
pasiva. Isto supón protexer á raza de todas as accións externas (cruces, 
formas de vida e cultura inadecuadas, etc.) que poidan presentarlle o perigo 
dunha crise, dunha mutación ou dunha desnaturalización. A segunda tarefa, 
pola contra, é a resistencia activa, e consiste en reducir ao mínimo a 
predisposición da raza á dexeneración, é dicir, O terreo no que se pode 
expoñer pasivamente á acción exterior. Isto significa, esencialmente, 
"exaltar" a súa raza interior; procurar que nunca falte a súa tensión íntima; 
que, como contrapartida da súa integridade física, no seu interior hai algo 
así como un lume incontrolable e irredutible, sempre ansia de novo material 
para alimentar o seu lume, en forma de novos obstáculos, que o desafían e 
O obrigan a reafirmarse. 

Esta segunda tarefa é, obviamente, máis ardua que a primeira, porque 
pode esixir solucións que varían de individuo a individuo e porque non lle 
serven de nada as medidas externas, xerais e materiais. 

Trátase de superar a inercia do espírito, esa forza da gravidade que está en 
vigor na interioridade humana non menos que no exterior, físico. 
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mundo, e aquí se expresa precisamente na inclinación ao abandono, a "tomar con 
calma", a seguir sempre o camiño de menor resistencia. 
Pero, por desgraza, tanto para o individuo como para a raza, para superar este 
perigo é necesario contar cun apoio, para a capacidade de actuar. 
directamente, permanecer sempre na crista da onda, manter un interior 
a iniciativa que se renova sempre, sen necesidade de estímulos renovados, só 
pode producirse como resultado dunha dotación excepcional, e non se pode esixir 
razoablemente por suposto. Como dixemos, para 
tensión que se fixo latente para volver espertar antes de que sexa demasiado tarde e 
Os procesos de automatización da carreira seguen, un obstáculo, unha proba, 
case un reto, é necesario. É entón cando se produce a crise e a decisión: pola súa 
forma de reaccionar, os poderes metabiolóxicos máis profundos. 
da carreira, a continuación, mostrar se permaneceron máis fortes que o 
continxencias e os destinos do período histórico dado. No 
caso dunha reacción positiva, novas potencialidades veñen desde o fondo 
volver a saturar o circuíto racial. Para iso comeza un novo ciclo ascendente 
carreira. 

Nalgúns casos, incluso é posible que o cruzamento de precisión: 
naturalmente mantido dentro de límites moi estritos — realiza unha función de 
ese tipo. Isto é ben coñecido en zootecnia. A "raza pura" nalgúns 
especie animal é tanto o resultado da preservación da herdanza como de 
cruzamento prudente. Non compartimos a opinión de Chamberlain,1 
quen se inclinaba por aplicar este tipo de pensamento ás "razas superiores" de 
humanidade. Porén, é un feito ben comprobado que nalgúns aristocráticos 
familias, que, coa súa lei de sangue centenaria, foron as únicas 
campo experimental para o racismo na historia ata agora, algúns cruzamentos 
tiveron precisamente o mérito de evitar a extinción da liña de paso 
dexeneración interna. Aquí -subliémonos- o cruzamento ten o 
función dun calvario, non dunha regra - un calvario, ademais, que tamén pode 
presentan un perigo perigoso para o sangue. Pero o perigo volve espertar 
espírito. Ante o elemento heteroxéneo introducido polo cruzamento, 
o núcleo homoxéneo está chamado a reafirmarse, a asimilarse a si o alleo, a actuar 
cara a el en calidade de “dominante cara ao “recesivo”, segundo as Leis de 
Mendel. reacción é 


1 Houston Stewart Chamberlain (1855-1927) foi un dos teóricos raciais máis influentes de 
principios do século XX. A súa obra máis importante foi The Foundations of the Nineteenth 
Century (Nova York: John Lane, 1910). 

2 Gregor Johann Mendel (1822-1884) foi un científico checo-alemán, e é frecuentemente 
chamado "o pai da xenética moderna". As leis da herdanza de Mendel, baseadas nas súas 
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positivo, o resultado é un espertar. O stock que parecía gastado e 
esgotado volve espertar. Pero se xa caeu demasiado, Ou se a heteroxeneidade é 
excesiva, O calvario fracasa e o descenso é rápido e definitivo. 


Pero o instrumento máis elevado do espertar interior da raza é o combate, e 
a guerra é a súa máxima expresión. Que o pacifismo e o humanitarismo sexan 
fenómenos estreitamente ligados ao internacionalismo, á democracia, ao 
cosmopolitismo e ao liberalismo é perfectamente lóxico: o mesmo antirracial. 
o instinto presente nuns reflíctese e confírmase noutros. O 
vontade cara á nivelación subracial innata no internacionalismo atopa o seu aliado 
no humanitarismo pacifista, que ten a función de impedir o 
proba heroica de interromper o xogo galvanizando as forzas supervivientes 
de calquera pobo restante non completamente desracinado. É estraño, porén, e 
ilustra OS erros aos que pode levar unha formulación unilateralmente biolóxica do 
problema racial, que a teoría racial das "seleccións erróneas", expresada por 
exemplo por Vacher de Lapouge;,3 participa, a 
en certa medida, da mesma incomprensión do significado positivo 
de guerra pola raza —pero aquí, ante o pleno coñecemento dos feitos— como 
atópase no democratismo internacionalista. Para ser concretos, supoñen 
que toda guerra se converta nunha eliminación progresiva do mellor, do 
expoñentes da raza aínda pura dos diversos pobos, facilitando así 
unha involución. 

Esta é unha visión parcial, porque só considera o que se perde 
a desaparición dalgúns individuos, non o que se esperta a moito 
maior medida noutros pola experiencia da guerra, que doutro xeito 
nunca se tería espertado. Isto faise aínda máis evidente se nós 
non considere as guerras antigas que foron en gran parte libradas por elites mentres 
Os estratos inferiores foron salvados por eles, pero si guerras modernas que 
implican nacións armadas enteiras e que, ademais, no seu carácter de 
totalidade, implican non só forzas físicas senón tamén morais e espirituais 


estudo de plantas a través de varias xeracións, intentou definir como se transmiten características específicas 
dos pais aos seus descendentes. 

3 Georges Vacher de Lapouge (1854-1936) foi un antropólogo, socialista e teórico racial francés. Foi o autor de 
L'Aryen: son róle social (O ario e o seu papel social), publicado en París en 1899 e nunca traducido ao inglés. 
Neste traballo clasificou as distintas razas, e propuxo que Os arios europeos se opoñen aos xudeus como 
arquetipos raciais. As súas ideas foron moi influentes sobre os movementos racistas e euxeneses. 
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combatentes e non combatentes por igual. O xudeu Ludwig4 expresou furor 
sobre un artigo publicado nunha revista militar alemá que trouxo 
coñecer as posibilidades de selección relacionadas cos bombardeos aéreos, no que 
a proba do sang-froid, a reacción inmediata e lúcida do instinto de dirección en oposición 
ao impulso brutal ou confuso, non pode senón dar lugar a 
unha discriminación decisiva dos que teñen maior probabilidade de 
escapar e sobrevivir dos que non. 
A indignación do xudeu humanitario Ludwig, que se converteu 
o belicoso propagador da 'nova Santa Alianza' contra o fascismo, é 
impotente contra o que é veraz en consideracións deste tipo. Se o 
A próxima guerra mundial é unha "guerra total", tamén significará unha "proba total" das 
forzas raciais sobreviventes do mundo moderno. Sen dúbida, algúns colapsarán, mentres 
que outros espertarán e levantaranse. Catástrofes sen nome poderían 
mesmo sexa O duro pero necesario prezo de cumes heroicos e novas liberacións de 
forzas primixenias embotadas durante séculos grises. Pero tal é 


condición fatal para a creación de calquera mundo novo, e é un mundo novo 
que buscamos para o futuro. 


O que aquí dixemos debe considerarse como unha mera introdución 


á cuestión da importancia que a guerra ten, en xeral, para a raza. 
Tres puntos fundamentais deben considerarse como conclusión. Primeira, 
xa que partimos da suposición de que existe unha diferenza fundamental entre as razas 
humanas, unha diferenza que, segundo o 
doutrina dos tres graos de racismo,5 non se restrinxe á corporalidade 
pero tamén se refire á alma e ao espírito: cabe esperar que o comportamento espiritual 
e físico ante a experiencia Ou a proba da guerra varíe entre as distintas razas; será polo 
tanto necesario e 
interesante definir o sentido segundo o cal, para cada específico 
raza, producirase a reacción antes mencionada. 
En segundo lugar, é necesario considerar a relación interdependente 
entre o que pode facer unha política racial ben entendida para promover o 
obxectivos da guerra e, pola contra, o que a guerra, no presuposto dunha actitude 
espiritual correcta, pode facer para promover os obxectivos da raza. podemos falar, 
a este respecto, dunha especie de xerme, ou núcleo primario, creado inicialmente ou 


4 Emil Ludwig (1881-1948) era coñecido naquela época como autor dunha serie de biografías populares de 
personaxes históricos, entre eles Goethe, Bismarck e Mus-solini. 


5 Para obter máis información sobre a teoría da raza de Evola, consulte "Concepto de raza de Julius Evola: 
un racismo de tres graos" de Michael Bell. 
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despertado pola política racial, que saca os valores raciais na consciencia dun 
pobo; un xerme ou núcleo que dará froito ao dar 
a guerra un valor, mentres que, pola contra, a experiencia da guerra, e os instintos 
e correntes de forzas profundas que emerxen a través de tal experiencia, dan ao 
sentido racial unha dirección correcta e fecunda. 

E isto lévanos ao terceiro e último punto. A xente está afeita 
a falar de forma demasiado xeral, e demasiado romántica, de "heroísmo", "heroico". 
experiencia' e similares. Cando se acaban con suposicións tan románticas, nos 
tempos modernos, parece que quedan só as materiais, 
de tal xeito que os homes Que se levantan e loitan son considerados simplemente como "humanos". 
material', e o heroísmo dos combatentes está relacionado coa vitoria como 
só un medio para un fin, sendo o fin en si máis que o aumento 
do poder material e económico e do territorio dun estado determinado. 

Á vista das consideracións que aquí se sinalaron, é 
é necesario cambiar estas actitudes. Do 'calvario polo lume' do 
as forzas primixenias da raza e a experiencia heroica, por riba de calquera outra 
experiencia, foron un medio para un fin esencialmente espiritual e interior. Pero 
hai máis: a experiencia heroica diferénciase nos seus resultados non 
SÓ segundo as diversas razas, pero tamén segundo a extensión 
que, dentro de cada raza, formouse e chegou unha superraza 
poder. Correspóndense os distintos graos desta diferenciación creativa 
a tantas formas de ser heroe e a tantas formas de espertar 
a través da experiencia heroica. No plano máis baixo, xorden forzas híbridas, 
esencialmente vitais, instintivas e colectivas; isto é algo semellante. 
ao espertar a gran escala da -horda primordial. pola solidariedade, a unidade do 
destino e o holocausto Que lle son propias. Pouco a pouco, 
esta experiencia maioritariamente naturalista purifícase, dignificase e convértese 
luminoso ata alcanzar a súa forma máis elevada, que corresponde á concepción ar- 
yan da guerra como "guerra santa", e da vitoria e o triunfo como 
ápice, xa que o seu valor é idéntico aos valores de santidade e iniciación, 
e, finalmente, da morte no campo de batalla como mors triumpñalis, non como unha 
superación retórica senón efectiva da morte. 

Unha vez sinalados todos estes puntos dun xeito básico pero, confiamos, 
suficientemente intelixible, propoñemos abordalos un por un 
escritos que seguirán ao presente, cada un dos cales considerará específicamente 
as variedades de experiencia heroica segundo a raza e 
despois a visión da guerra propia dos nórdico-arios e arioromano 
tradición en particular. 
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Publicado orixinalmente o 20O de novembro de 1939 
como "Due eroismi" en La Difesa della Razza. 


Para continuar coas nosas discusións anteriores sobre os variados 
significados que o feito da guerra e a experiencia do heroísmo poden 
representar para a raza, é necesario explicar brevemente o concepto de 
"super-raza" e a distinción relacionada entre razas dada pola "natureza". ' 
e razas no sentido superior, humano e espiritual. 

Segundo a visión tradicional, o home como tal non é reducible a 
determinismos puramente biolóxicos, instintivos, hereditarios, naturalistas; 
se todo isto ten a súa parte, erróneamente descoidada por un espiritismo 
de dubidoso valor, aínda queda o feito de que o home se distingue do 
animal na medida en que participa tamén dun elemento sobrenatural, 
superbiolóxico, unicamente de acordo co que pode ser libre e ser el 
mesmo. Polo xeral, estes dous aspectos do ser humano non están 
necesariamente en contradición entre si. Aínda que obedece ás súas 
propias leis, que hai que respectar, aquilo que no home é “natureza 
permítese ser órgano e instrumento de expresión e acción do que nel é 
máis que “natureza. SÓ na visión da vida propia dos pobos semitas, e 
sobre todo do pobo xudeu, a corporeidade se converte en "carne", como 
raíz de todo pecado, e irredutible antagonista do espírito. 

Deberiamos aplicar esta forma de ver o individuo a estas 
individualidades máis amplas que son as razas. Algunhas razas pódense 
comparar co animal, Ou co home que, degradándose, pasou a un modo 
de vida puramente ani-malista: tales son as “razas da naturezas. Non 
están iluminados por ningún elemento superior; ningunha forza de arriba 
OS apoia nas vicisitudes e continxencias coas que lles presenta a súa vida 
no espazo e no tempo. Nestes calvarios, o que predomina neles é o 
elemento colectivista, en forma de instinto, -xenio da especie”, Ou espírito 
e unidade da horda. En liñas xerais, o sentimento de raza e sangue aquí 
pode ser máis forte e seguro que noutros pobos ou cepas: 
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con todo, sempre representa algo subpersoal e totalmente naturalista, como, por 
exemplo, o escuro "totemismo" do salvaxe. 
poboacións, nas que o tótem, que é en certo modo a entidade mística de 
a raza OU tribo pero asociada significativamente a unha determinada especie animal, 
concíbese como algo anterior a cada individuo, como alma da súa 
alma, non en abstracto, en teoría, senón en cada expresión da vida cotiá. 
Referido aos salvaxes, de paso, e reservándose o dereito a 
volver eventualmente ao argumento implicado, debemos indicar o erro 
dos que consideran aos salvaxes como 'primitivos', é dicir, como orixinais 
formas de humanidade; a partir do cal, segundo a usual teoría mendaz do inferior, 
orixinando milagrosamente o superior, o superior 
as razas terían "evolucionado". En moitos casos é exactamente o contrario 
que é verdade. Os salvaxes, e moitas razas que podemos considerar como "naturais", 
son só os últimos restos dexenerados de razas e civilizacións desaparecidas, moi 
anteriores, superiores, incluso o nome das cales moitas veces non 
chegounos. Por iso os presuntos 'primitivos' que aínda existen hoxe en día 
non tenden a 'evolucionar', senón que desaparecen definitivamente e se converten 
extinguido. 

Noutras razas, porén, o elemento naturalista é, por así dicilo, O 
vehículo dun elemento superior, superbiolóxico, que é ao primeiro 
que é o espírito para o corpo. Tal elemento case sempre se fai 
encarnado na tradición de tales razas e na elite que encarna 
esta tradición e mantena viva. AQUÍ, polo tanto, hai unha carreira do 
espírito detrás da raza do corpo e do sangue na Que este último se expresa 
Os primeiros dun xeito máis ou menos perfecto segundo as circunstancias, individuos 
e moitas veces castes, en que se articula esta raza. 

A verdade disto séntese claramente onde, de forma simbólica, a Antiguidade 
atribuía orixes "divinas" ou "celestes" a unha determinada raza Ou casta. En 
este contexto, polo tanto, a pureza do sangue, Ou a súa falta, xa non é suficiente para 
definir a esencia e o rango dunha determinada raza. Onde o réxime 
das castes estaba vixente cada casta podía ser considerada obviamente 
'puro' porque a lei de endogamia Ou non mestura aplicada a todos 
eles. Non ter meramente sangue puro, senón ter -simbólicamente- sangue "divino", 
en cambio definiu a casta Ou raza superior con respecto a 
o plebeyo, ou ao que chamamos a "raza da natureza". Por iso 
O feito de que, nas antigas civilizacións indoxermánicas de Oriente, o 
comunidade Ou raza espiritual da arya identificouse coa da 
dvija, O 'nacido dúas veces' ou 'renacido': esta era unha referencia a un sobrenatural 
elemento pertencente a ela, aos dons latentes de "raza" nun sentido superior, 
que un ritual especial, en comparación cun segundo nacemento Ou unha rexeneración, 
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tivo que confirmar progresivamente no individuo. Pero quizais tamén 
teñamos que volver sobre isto; estes puntos son, porén, suficientes para 
O argumento que agora pretendemos facer. 

Só hai que engadir que, se miramos á humanidade actual, non só é 
difícil atopar un grupo que manteña unha Ou outra raza do corpo en 
estado puro, senón que, por desgraza, tamén se debe recoñecer que a 
distinción xeral entre razas naturalistas e as razas superiores, ou super- 
razas, vólvense en moitos casos extremadamente incertas: moitas veces, 
O home moderno perdeu tanto a firmeza do instinto das "razas da 
natureza" como a superioridade e a tensión metafísica da "super-raza". carreira'. 
Parécese máis ben ao Que son os pobos primitivos na realidade, e non 
na opinión dos evolucionistas: seres que, aínda que proceden de razas 
orixinariamente superiores, se degradaron a modos de vida animalistas, 
naturais, amorfos e semi-colectivistas. . O que Landra1 describiu con 
precisión nestas páxinas como sa raza dos burgueses”, do pequeno 
conformista e recto, o espírito “avanzado” que se inventa unha 
superioridade a base de retórica, especulacións baleiras e esteticismos; 

o pacifista, o escalador social, o humanitario neutralista, todo este 
material medio extinguido do que está formada unha parte tan significativa 
do mundo moderno, é en realidade produto da dexeneración racial, 
expresión da profunda crise do Home do Occidente, tanto máis tráxico 
como nin sequera se sente como tal. 

Cheguemos agora ao feito da guerra e á experiencia do heroísmo. 
Ambos os dous, afirmamos nos nosos escritos anteriores, son 
instrumentos de espertar. Un espertar, porén, de que? A guerra, 
experimentada, determina unha primeira selección; separa os fortes dos 
débiles, Os heroes dos covardes. Uns caen, outros se afirman. Pero isto 
non é suficiente. Na experiencia heroica poden xurdir varias formas de 
ser heroes, varios significados. De cada carreira hai que esperar unha 
reacción diferente e específica. Ignoremos por agora este feito e sigamos 
en cambio a "fenomenoloxía" do espertar da raza determinada pola 
guerra, é dicir, as diversas modalidades típicas deste espertar, traballando 
teoricamente na distinción que se acaba de facer ("raza de natureza” e 
“Súper-raza-y) e practicamente no aspecto concreto, é dicir, o feito de 
que, dado que xa non son as elites bélicas especializadas senón as 
masas as Que se enfrontan á guerra, a guerra afecta, polo tanto, en gran medida aos mixte 


1 Guido Landra foi antropólogo, e foi o primeiro director da Oficina de Estudos Raciais, departamento 
do Ministerio de Cultura Popular da ltalia fascista. 
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tipo medio degradado, que describimos anteriormente como produto da cri-Sis. 


Para poñer a proba de lume tal produto da crise, para impoñer 
el unha alternativa fundamental, non teórica, senón en termos de realidade 
e mesmo da vida e da morte: este é o primeiro efecto saudable do feito de 
guerra pola raza. Ignis essentíae, na terminoloxía dos antigos alquimistas: 
o lume que proba, que despoxa á "esencia". 

Para seguir este desenvolvemento de forma máis concreta remitiréimonos ao 
documentación única que se atopa en autores famosos como, para 
exemplo, Erich Maria Remarque e o francés René Quinton.2 

Todo o mundo coñece a Remarque como o autor da famosa novela Todos 
Tranquilo na fronte occidental3, considerado unha obra mestra do derrotismo. O noso 
opinión neste asunto non é diferente: non obstante, paga a pena examinala 
esta novela coa máis fría obxectividade. Os personaxes da novela son 
adolescentes que estaban imbuídos como voluntarios de todo tipo de "idealismo", 
resoando con ese retórico, romántico e coreograficamente heroico 
concepción da guerra difundida por aquelas persoas que, con fanfarrias e 
fermosos discursos, se limitaran a acompañalos á estación. Unha vez que 
chegaron á fronte e quedaron atrapados na verdade 
experiencia da guerra moderna, chegan a entender que é algo 
ben diferentes e que ningún dos ideais e a citada retórica pode sustentalos máis. 
Tampouco se fan viles 
miserables ou traidores, pero o seu ser interior transfórmase; é unha xeración 
irremediablemente rota, mesmo onde os obuses a aforraron. 
Avanzan, moitas veces convértense en "heroes" - pero como que? Senten guerra 
ser unha vicisitude elemental, impersoal, inhumana, unha vicisitude de forzas 
desatadas, na que sobrevivir só é posible despertando como 
seres feitos de instintos absolutos, tan lúcidos como inexorables, instintos case 
independentes das súas persoas. Estes son os 
forzas que levan a tales mozos adiante, que os levan a afirmar 
eles mesmos onde outros se romperían Ou estarían 
toleado, ou preferiría o destino dos desertores e os 
viles miserables: pero, máis aló disto, nin entusiasmo, nin ideal, nin luz. Para 


2 René Quinton (1866-1925) foi o autor de Soldier's Testament: Selected Maxims of René Quinton (Londres: Eyre 
8. Spottiswoode, 1930). Esta é a versión en inglés do 
lioro comentado por Evola a continuación. 


3 Todo tranquilo na fronte occidental (Boston: Little, Brown 8. Co., 1929). Quizais sexa a novela contra a guerra 
máis famosa xamais escrita. 
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marcar dun xeito mórbidamente evocador o terrible anonimato desta vicisitude, 
na que o individuo xa non conta, Remarque fai 
o libro remata coa morte do único mozo do orixinal 
grupo que escapara, e que morre case no limiar da 
armisticio, nun día tan tranquilo que os comunicados se limitan 
a esta frase: 'Todo tranquilo na fronte occidental'. 

Mesmo deixando de lado o feito de que o autor deste libro realmente o foi 
un combatente, sería difícil dicir que procesos deste tipo son só 
'novelista', sen relación coa realidade. O derrotismo do libro, o seu lado insidioso 
e deletéreo, reside máis ben en reducir toda a guerra, que 
é, todas as posibilidades da experiencia da guerra, a un único, certamente real, 
pero particular, aspecto dela; de feito este é só o resultado negativo de 
unha proba, que, con todo, pode ser superada por outros positivamente. Un punto 
hai que ter en conta: a tese antiburguesa. Ata este punto, nós 
mesmo pode estar de acordo con Remarque. A guerra actúa como catarse, como 
'purificación': ígnis essentiíae. Fermosas palabras, fermosos sentimentos, retóricas 
OS VOOS, OS mitos e as consignas, o humanitarismo e o patriotismo verboso son 
varridos, e tamén a persoa mesquiña coa ilusión do seu 
importancia e a súa utilidade. Todo isto é moi pouco. Un está na cara 
de forzas puras. E, para resistir, hai que despertar igualmente como encarnación 
de forzas puras intimamente ligadas á profundidade da raza: esquecer o propio 
"eu", a propia vida. Pero é precisamente aquí onde os dous 
móstranse posibilidades opostas: unha vez que as superestruturas do 
'raza do limbo', do home burgués, medio extinguido, foron 
explotados, tamén están abertas dúas vías para superar o "humano": a 
cambio ao subhumano, ou o cambio ao sobrehumano. Nun caso, O 
a besta reaviva; no outro, o heroe no verdadeiro sentido, o sagrado e 
sentido tradicional; no primeiro, a "raza da natureza" revive, e, no 
o Último, a "super-raza". Remarque só coñece a primeira solución. 

Hai uns anos publicouse en italiano unha obra de René Quinton 
tradución: Massime sulla guerra. Representa outra moi singular 
testemuño. Oito veces ferido na Guerra Mundial, condecorado repetidamente 
coas decoracións máis cobizadas, Quinton obviamente pode aspirar á 
cualificación xenérica de "heroe". Pero que significado ten este "heroe" 
experimentado na guerra? Este libro é a resposta. A guerra está concibida e xustificada 
por Quinton bioloxicamente, en estreita dependencia dos instintos das especies 
e da "selección natural". Algunhas citas: 
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"Hai, na base de todo ser, dous motivos: o egoísta que o impulsa 
a conservar a súa propia vida e o altruísta que o leva a 
esquecerse de si mesmo, a sacrificarse por un fin natural que 
non fai. coñece e que se identifica co beneficio da especie. Así, 
os débiles, ao servizo da especie, atacan aos máis poderosos, 
sen prudencia, sen razón, sen sequera agardar gañar. O xenio 
da especie mándalle atacar e xogar a súa vida [...] O macho e a 
femia créanse ao servizo da especie. Os machos organízanse 
para loitar entre eles [co propósito de selección sexual]. A guerra 
é O seu estado natural, xa que para a muller a orde sagrada é 
concibir e logo criary. 


De aí esta singular concepción do heroísmo: 


"O heroe non actúa desde o sentido do deber, senón desde o 
amor [que significa: segundo os instintos raciales, aos que 
obedece a función sexual]. Na guerra o home xa non é home, 
só é O varón [...] A guerra é un capítulo de amor: os machos 


intoxicándose por destrozarse mutuamente. A borracheira da 
guerra é unha borracheira de amor'. 


O instrumento da especie, da raza do corpo, nun 
disco, segundo Quinton: 


"Así, non hai nada de sublime no heroe, nin na heroica nai que 
se precipita cara ao lume para salvar ao seu fillo: son o varón e 


a muller que nacen". 


Para indicar a conclusión á que conduce todo isto, citarémolos 
Outros fragmentos de Quinton: 


"Todo ideal é un pretexto para matar. O odio é o máis importante 
na vida. Os sabios que xa non odian están preparados para a 
esterilidade e a morte. Non debes comprender aos pobos 
[inimigos], debes odialos. Canto máis se levanta o home, máis 
crece O seu odio polo home. A natureza de ningún xeito creou 
homes e pobos para que se amen. 


208 


Machine Translated by Google 


DOUS HEROISMOS 


A alegría de ferir ao adversario constitúe, pois, un dos esenciais. 
elementos fundamentais do heroe. 


'A vida socializada está composta de deberes meramente artificiais. Guerra 
libera ao home destes e devólveo aos seus instintos primixeniosy. 


No marco evolucionista-biolóxico dunha visión como esta, 
estes instintos dependen esencialmente da raza, no sentido de spe-cies. 


Así como sería inexacto considerar a Remarque meramente como un derrotista 
ictericia, tamén sería inexacto considerar a Quinton só como un 
combatente que, ao tentar expresar teoricamente as súas experiencias, converteuse 
nunha vítima da notoria teoría do combate como a selección natural. 
da especie. Hai máis. Hai, a pesar de varias características de cari-catura e 
unilateralidade, un sinal da vida real. En realidade, o león pode xurdir 
das ovellas precisamente neste sentido. O home volve espertar e retoma 
contacto coas forzas profundas da vida e da raza das que se convertera 
alienado, pero para non ser máis que un “macho” e, no mellor dos casos, unha 
“magnífica besta de rapiña”. No ámbito das "razas da natureza", isto pode ser 
normal, e os fenómenos polos que son probables experiencias deste tipo 
estar acompañado —horda solidaria, unidade de destino, etc.— pode incluso 
teñen un efecto saudable e revitalizador para un determinado grupo étnico organizado. Pero 
dende o punto de vista de quen xa pertence a unha "raza do espírito" 
esta só pode ser o seu calvario de lume convertido en caída. A catarse, o 
amputación da excrecencia "burguesa" provocada pola guerra, aquí, 
expón non o que é superior ao ideal da personalidade senón o que é inferior a el, 
marcando o punto límite da involución da raza de 
o espírito no do corpo. Para usar os termos das antigas tradicións arias, este é pitr- 
yana, O camiño dos que están disoltos en escuras forzas an-cestrais, non dava-yana, 
O "camiño dos deuses".4 

Consideremos agora a outra posibilidade, é dicir, O caso en que 
a experiencia da guerra convértese nunha restauración, nun espertar, da raza 
do espírito, ou "super-raza". Xa manifestamos a relación normal na superraza entre o 
elemento biolóxico e o superbiolóxico, ou, se o preferimos, entre o elemento "vital" e 
O 
propiamente espiritual. O primeiro debe ser considerado como un instrumento 
para a manifestación e expresión deste último. Tendo este punto de 
referencia, o esencial da solución positiva pódese expresar en a 


4 Isto é discutido nas Upanisads, especialmente Brhadaranyaka Upanisad. 
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fórmula moi sinxela: a experiencia heroica e, en xeral, a experiencia 
de risco, de combate, de tensión dolorosa, debe constituír para o individuo 
unha desas culminacións interiores nas que a extrema intensidade da vida 
( elemento biolóxico qua5) case se transforma en algo máis que a vida (o elemento 
suprabiolóxico). Isto implica unha liberación cara arriba 
dos confíns da individualidade e da asunción do estourido 
cara arriba do lado máis profundo do propio ser como instrumento de a 
especie de éxtase activa, que non implica o afondamento senón a transfiguración da 
personalidade e, con ela, de toda visión lúcida, acción precisa, mando e dominación. 
Tales momentos, tales culminacións da experiencia heroica, non só non exclúen, 
senón que esixen todos os aspectos. 
de guerra que teñen un carácter selemental”, destrutivo, case poderiamos dicir 
telúrico: precisamente aquelo que, aos ollos da pequena individualidade. 
e O "eu" pequeno, o "intelectual" antibelicista e o humanitario sentimental, ten un 
carácter funesto, deplorable e deletéreo para o "humano". 
valores', e móstrase en cambio aquí para ter un valor espiritual. Mesmo a morte 
— a morte no campo de batalla — convértese, a este respecto, nun testemuño da vida; 
de aí a concepción romana do mors triumpñalis e do nórdico 
concepción do Valhalla como un lugar de inmortalidade reservado exclusivamente para 
'heroes'. Pero hai máis: os supostos dunha experiencia tan heroica 
parecen posuír unha eficacia case máxica: son triunfos internos que poden determinar 
incluso a vitoria material e son unha especie de evo- cación de forzas divinas 
intimamente ligadas á "tradición" e á "raza do 
espírito dun determinado stock. Por iso, no ritual do triunfo en Roma, 
o líder vitorioso levaba a insignia da divindade capitolina. 

Estas observacións son suficientes para que o lector poida anticipalo 
O Que dicimos non é unha mera 'teoría' nosa, unha posición filosófica ou 
interpretación pensada por nós. Esta doutrina do heroísmo como un sagrado 
e culminación case máxica, esta concepción mística e ascética de 
de loitar e de vencer, expresa por si mesmo unha tradición precisa, hoxe esquecida 
pero amplamente documentada nos testemuños de antigas civilizacións, e 
especialmente das arias. É por iso que nun artigo posterior propoñemos expresar os 
mesmos significados facendo mitos antigos 
e os símbolos e rituais, romanos e indoxermánicos, falan, que farán 
aclarar o Que, ata agora, tivemos necesariamente que expoñer dun xeito sintético e 
forma xeral. 


5 Latín: 'en virtude de ser'. 
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A concepción aria do 
combate 


Publicado orixinalmente o 20 de decembro de 1939 
como 'La razza e la guerra: la concezione 
Ariana del combattere' en La Difesa della Razza. 


No noso artigo anterior, que trataba sobre a capacidade da guerra 
e da experiencia heroica para provocar un espertar de forzas 
profundas conectadas ao substrato da raza, vimos que, do xeito máis 
xeral, aparecen dous tipos distintos, e de feito opostos. . No primeiro 
tipo, a personalidade pequeno burguesa —domada, conformista, 
pseudointelectual ou idealista vacía— pode sufrir unha desintegración, 
que implica a aparición de forzas e instintos elementais, na que O 
individuo retrocede á etapa pre-persoal do 'razas da natureza', que 
se esgotan nun mar de instintos conservadores e afirmativos. No 
segundo tipo, en cambio, os aspectos máis selementais” e non 
humanos da experiencia heroica convértense nun medio de 
transfiguración, de elevación e integración da personalidade nun —por 
así dicilo— unha forma de ser trascendente. Isto constitúe unha 
evocación do que chamamos sa raza do espírito, é dicir, do 
elemento espiritual de senriba-”, que, en cepas superiores, actúa 
formativamente na parte puramente biolóxica, e está na raíz. da súa 
"tradición" e da súa grandeza profética, ao mesmo tempo, desde o 
punto de vista individual, son experiencias que a Antigúidade, e en 
concreto a antiguidade aria, consideraban non menos ricas en froitos 
sobrenaturais que as do ascetismo, a santidade e mesmo iniciación. 
Recordando así o noso punto de partida, especifiquemos as materias 
que pretendemos seguir desenvolvendo. En primeiro lugar, como 
dixemos, queremos presentar un breve relato que pon de manifesto que a citada conci 
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especulación particular nosa, ou dunha proxección retórica baleira, 
corresponde a unha tradición precisa que aparece en toda unha serie de 
civilizacións antigas. En segundo lugar, queremos desenvolver o ario 
concepción da "vitoria", entendida precisamente como un valor "místico", 
intimamente ligado a un renacemento interior. Finalmente, pasando a un 
plano máis concreto, queremos ver, en termos xerais, cal é o comportamento 
das diversas razas en relación con esta orde de ideas. No presente ar-tigo, 
trataremos a fondo o primeiro punto. 

En liñas xerais, atopamos que, especialmente entre a humanidade aria 
antiga, as guerras foron pensadas como imaxes dunha loita perenne entre 
forzas metafísicas: por unha banda estaba o olímpico e luminoso 
principio, verdade uránica e solar; por outra banda había forza bruta, 

o elemento 'titánico', telúrico, 'bárbaro' no sentido clásico, o principio 
demoníaco-feminino do caos. Esta visión recorre continuamente 

mitoloxía grega en varias formas simbólicas; en aínda máis preciso e 
termos radicais aparece na visión xeral do mundo das razas irano-arias, que 
se consideraban literalmente os exércitos de 

O Deus da Luz na súa loita contra o poder das tebras; per-sisten ao longo da 
Idade Media, conservando a miúdo os seus trazos clásicos 

a pesar da nova relixión. Así, Federico | de Suabia,1 na súa loita 

contra a Comuna rebelde, lembrou o símbolo de Hércules e 

O brazo co que este heroe simbólico dos cepas dorios-arias e aqueas-arias 
loitou como todas as forzas "olímpicas" contra as escuras criaturas do caos. 


Esta concepción xeral, íntimamente experimentada, non puido evitar 
senón reflectirse en formas de vida e actividade máis concretas, elevadas á 
nivel simbólico e, case poderiamos dicir, "ritual". Para os nosos propósitos, 
cómpre salientar especialmente a transformación da guerra no "camiño". 
de Deus" e "maior guerra santa". 

Omitimos aquí deliberadamente calquera documentación propia da 
romanidade porque esta o empregaremos cando tratemos, no artigo seguinte, da 
'misticismo da vitoria'. Comezaremos en cambio cos testemuños, 
que son eles mesmos moi coñecidos, relativos ao nórdico-ario 
tradición. Aquí, Valhalla é o lugar dunha inmortalidade reservada arriba 
todo para os heroes caídos no campo de batalla. O Señor deste lugar, Odín ou 


1 Federico | (1122-1190), tamén coñecido como Barbarroxa (Barbarroja), foi o emperador romano do Santo. 
Dirixiu seis invasións de ltalia e foi un cruzado. Segundo a lenda, tamén foi un dos posuidores da Lanza do 
Destino (a Lanza que atravesou o costado de Cristo), e algún día volverá para devolverlle a Alemaña a súa 
antiga grandeza. 
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Wotan, preséntasenos no Ynglingasaga como tendo mostrado aos heroes, 
mediante o seu propio sacrificio simbólico na árbore cósmica Yggarasil, o camiño 
que leva a esa estadía divina, onde viven eternamente, coma nun pico luminoso 
deslumbrante. alén das nubes. 

Segundo esta tradición, ningún sacrificio ou culto é máis apreciado polo Deus 
supremo que o que realiza o heroe que loita e cae no campo de batalla. Ademais 
disto, hai unha especie de contrapartida metafísica que reforza esta visión: as 
forzas dos heroes que, caídos e sacrificados a Odín, traspasaron os límites da 
natureza humana, para despois aumentar a falanxe que este deus necesita para 
loitar. o Ragna-rókkr, é dicir, o 'escurecemento do divino', que ameazou O mundo 
desde a antiguidade. Na Edááa, de feito, dise que "por moito que sexa o gran 
número de heroes reunidos no Valhalla, nunca serán demasiados para cando veña 
o Lobo". O "Lobo" aquí é o símbolo dun un poder salvaxe que, con anterioridade, 
conseguira encadear e someter ao cepo dos "heroes divinos", Ou Aesir; a sidade 
do lobos2 é máis Ou menos a contrapartida da “Idade do Ferro- na tradición 
clásica, e da “idade escura. —Kali-Yuga3— na indoaria: alude simbolicamente a un 
época do desencadeamento de forzas puramente terrestres e profanadas. 


É importante notar que significados similares permanecen baixo a vestimenta 
exterior cristiá na ideoloxía medieval das cruzadas. A liberación do Templo e a 
conquista de Terra Santa tiveron unha relación moito máis estreita do que se 
supoñen habitualmente coas antigas tradicións relacionadas coa mística Asgard, 
unha afastada terra de heroes, onde non hai morte e cuxos habitantes gozan 
dunha vida e supernatidade incorruptibles. - calma ural. A "guerra santa" apareceu 
como unha guerra moi espiritual, tanto que os cronistas antigos podían comparala 
literalmente con "un baño, que é case como o lume do purgatorio antes da morte", 
unha clara referencia ao significado ascético do combate. "É unha gloria para ti 
non saír nunca da batalla [a menos que] cuberto de loureiros. Pero é unha gloria 


aínda maior gañar no campo de batalla unha coroa inmortal...", dixo San Bernardo 
aos cruzados, dirixíndose especialmente aos templarios, no seu De Laude Novae. 


2 A Idade do Lobo descríbese no verso 45 da 'Vóluspá', ou Profecía da Vidente, o primeiro poema 
da Edda poética nórdica. Dise que a idade do lobo é a idade do irmán que se volve contra o irmán, 

a guerra constante, a prostitución xeneralizada e as dificultades. É o preludio da fin do mundo, 

aínda que o mundo está destinado a ser recreado despois nunha forma aínda máis perfecta. Véxase 
The Poetic Edda (Oxford: Oxford University Press, 1996). 


3 A Última e máis escura idade do ciclo védico ou hindú das idades. 
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Milicias. A Glorie asolue, 5 atribuída ao Señor que está enriba, nos ceos 
— Ín excelsís Deo — foi prometida ao guerreiro en textos provenzais. 

Ademais, os primeiros reveses militares sufridos polos cruzados, que 
nun principio foron motivo de sorpresa e consternación, serviron para 
purificar a noción de guerra de calquera residuo de materialismo e 
devoción supersticiosa. O infeliz destino dunha cruzada foi comparado 
polo Papa e os escribáns co dunha vida desafortunada, que só se xulga 
e se premia segundo os criterios dunha vida e xustiza non terrestres. Así, 
Os cruzados aprenderon a considerar algo superior á vitoria e á derrota, 

e a considerar que todo valor reside no aspecto espiritual da acción. 

Achegámonos, así, ao aspecto máis interior da experiencia heroica, 
O seu valor ascético: non debería sorprender que, para caracterizala máis, 
volvamos agora á tradición musulmá, que pode parecer o polo oposto á 
que acabamos de comentar. . O certo é que as razas que se enfrontaron 
nas cruzadas foron as dúas bélicas, que experimentaron na guerra o 
mesmo significado supramaterial, aínda que loitaban unhas contra outras. 
En calquera caso, as ideas que queremos discutir agora deben 
considerarse esencialmente como ecos dentro da tradición musulmá 
dunha concepción orixinariamente persa (ario-iraniana), asumida agora 
polos membros da raza árabe. 

Na tradición musulmá, de feito, atopamos o núcleo central de toda a 
orde de ideas que aquí se trata na teoría da dobre guerra, é dicir, da 
“ Xinad menor e maior. A guerra menor é a guerra material librada contra 
un pobo hostil e, en particular, contra un inxusto, os 'bárbaros' ou 'infieis', 
caso en Que se converte na ' xihad menor', idéntica á Cruzada no seu 
exterior. sentido fanático e simplemente relixioso. A " Xihad maior" é, pola 
contra, da orde espiritual e interior: é a loita do home contra os inimigos 
que leva dentro de si, Ou, máis exactamente, a loita do elemento 
sobrehumano do home contra todo o Que é instintivo, apaixonado e 
suxeito a forzas naturais. A condición para a liberación interior é que 
estes inimigos, os "infieis" e os "bárbaros" dentro de nós, sexan derrubados 
e esgazados. 

Agora ben, tendo en conta estes antecedentes, a esencia da 
tradición en cuestión reside en concibir a guerra menor, é dicir, a concreta 
e armada, como un camiño polo que se pode conseguir a "maior xihad", 

a guerra interior. , en perfecta simultaneidade. Por este motivo, no Islam, 
Jihad e 'Camiño de Deus' adoitan ser sinónimos. E lemos no Corán: "Entón, deixe 


4 En Praise of the New Knighthood (Piscataway: Gorgias Press, 2010). 
5 Latín: 'gloria absoluta'. 
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OS Que venden a vida deste mundo para o Próximo Mundo loitan no Camiño de 
Alá. Se alguén loita no Camiño de Alá, sexa morto ou vencedor, pagarémoslle 
unha inmensa recompensa” (4:74). deixan Que as súas accións se desvíen. El 
guiaraos e mellorará a súa condición e admitiraos no Xardín que lles deu a 
coñecer- (47:4-6). Nestas Últimas palabras faise alusión ao caso dunha morte 
efectiva no campo de batalla, que, polo tanto, asume o mesmo significado que tiña 
na antiguidade clásica a expresión mors triumphñalis, morte triunfante. Pero a 
mesma concepción tamén se pode asumir no sentido simbólico en que quen, 
mentres loitaba na "guerra menor", triunfou na " xiñad maior" (ao negarse a 
deixarse vencer pola corrente das forzas inferiores suscitadas). no seu ser polas 
vicisitudes da guerra, como acontece no heroísmo a /a Remarque ou a /a Quinton, 
dos que comentamos no artigo anterior) evocou, en todo caso, unha forza capaz, 
en principio, de superar a crise. da morte. Noutras palabras, aínda sen ter sido 
asasinado pódese ter experimentado a morte, pode ter vencido e pode ter 
alcanzado a culminación propia da "supra-vida". Desde un punto de vista superior, 
o "Paraíso", "o reino celeste", son, como o Valhalla, a "illa dos heroes" grega, etc., 
só figuracións simbólicas, elaboradas para as masas, figuracións que en realidade 
designan estados transcendentes de conciencia. máis aló da vida e da morte. A 
antiga tradición aria ten a palabra jivanmukti7 para indicar unha realización deste 
tipo obtida xa no corpo mortal. 


Cheguemos agora a unha exposición metafísica pura da doutrina en cuestión. 
Atopámolo nun texto orixinario das antigas razas indoarias, impreso cun sentido da 
realidade heroico-espiritual que sería difícil de igualar noutro lugar. É o Bhagavad- 
Gita, unha parte do poema épico, o Mahabharata 8 , que para un ollo experto 
contén un material precioso relacionado non só coa espiritualidade das razas arias 
que emigraron a Asia, senón tamén coa do núcleo "hiperbóreo". destas que, 
segundo as visións tradicionais ás que se refire a nosa concepción da raza, deben 
ser consideradas como a orixe de todas elas. 


6 As referencias ao Corán e ao Bhagavad-Gita neste ensaio son idénticas ás de A guerra 
maior e a guerra menors e “A metafísica da guerra. 

7 Do sánscrito, este termo úsase na tradición Advaita Vedanta da filosofía védica Ou 

hindú. 

8 O Mahabharata, xunto co Ramayana, son os dous grandes poemas épicos da tradición 
hindú. Describe a Guerra de Kurukshetra, que foi unha loita épica entre dúas ramas da 
familia real. 
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O Bhagavad-Gita contén en forma de diálogo a doutrina 
dado pola divindade encarnada, Krishna, a un príncipe guerreiro, Arjuna, 
que o invocara, xa que, vencido polos escrúpulos humanitarios e sentimental-istas, 
viuse xa non quen de resolver a loita contra o inimigo. O xuízo do Deus é categórico: 
define a misericordia 
que impedira a Arjuna loitar como "impotencia degradante" (2:4) 
e 'impurezas... non corresponden en absoluto a un home que coñece o valor da vida. 
Non levan a planetas superiores senón á infamia' (2:2). Polo tanto, non o é 
en base a necesidades terreais e continxentes senón dun xuízo divino de que aquí 
se confirma o deber do combate. A promesa é: 
'[O] ou serás morto no campo de batalla e alcanzarás o celestial 
planetas, ou conquistarás e gozarás do reino terrestre. Polo tanto, 
érguese con determinación e loita' (2:37). A pauta interna, necesaria para transfigurar 
a "guerra menor" en "guerra santa maior" na morte e 
resurrección triunfante, e establecer contacto, a través da experiencia heroica, coa 
raíz transcendental do propio ser, queda claro. 
por Krishna: "Por iso, oh Arjuna, entregándome todas as túas obras, 
con pleno coñecemento de min, sen desexos de lucro, sen pretensións 
propietario e libre de letargo, loita' (3:30). Os termos son xustos 
tan clara sobre a 'pureza' da acción heroica, que hai que querer 
ela mesma, máis alá de toda motivación continxente, de toda paixón e de toda burda 
utilidade. As palabras do texto son: "Loita por loitar, 
sen ter en conta a felicidade ou a angustia, a perda ou a ganancia, a vitoria ou a 
derrota, e ao facelo nunca incorrerás en pecado' (2:38). 

Pero aínda máis aló disto achégase unha verdadeira xustificación metafísica 
da guerra. Tentaremos expresalo da forma máis accesible. O texto 
traballa sobre a distinción fundamental entre o que no home existe en 
o sentido supremo e, como tal, é incorruptible e inmutable — espírito 
— e O elemento corpóreo e humano, que só ten unha existencia ilusoria. Ter 
subliñado a non-realidade metafísica do que se pode 
perder ou facer que outro perda nas vicisitudes do combate, como efémero 
vida e corpo mortal (non hai nada doloroso e tráxico -dise- en 
O feito de que caia o Que está fatalmente destinado a caer), recórdase ese aspecto 
do divino que aparece como forza absoluta e arrebatadora. Antes da grandeza 
desta forza (que atravesa a mente de Arjuna 
o momento dunha visión sobrenatural), toda existencia creada, é dicir, condicionada 
aparece como unha "negación". Polo tanto pódese dicir que 
tal forza parece unha terrible revelación onde queira que estea esa "negación". 
negado activamente; é dicir, en termos máis concretos e intelixibles, 
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onde Queira Que un arrebato repentino arrasa cada vida finita, cada limitación do 
pequeno individuo, xa sexa para destruílo ou para reanimalo. 
Ademais, o segredo do 'devir', da inquietude fundamental 
e dedúcese o cambio perpetuo que caracteriza a vida aquí abaixo 
precisamente desde a situación dos seres, finitos en si mesmos, que tamén 
participar en algo infinito. Os seres que se describirían 
como 'creados' pola terminoloxía cristiá, descríbense máis ben, segundo 
tradición aria antiga, como "condicionada", suxeita ao devir, cambio 
e a desaparición, precisamente porque, nelas, arde un poder que 
transcéndeas, que quere algo infinitamente máis amplo que todo iso 
poden querer. Unha vez que o texto de varias maneiras deu o sentido 
de tal visión da vida pasa a especificar o que deben significar para o guerreiro a 
loita e a experiencia heroica. Os valores cambian: unha vida superior maniféstase 
a través da morte; e destrución, para quen vence 
el, é unha liberación — é precisamente nos seus aspectos máis aterradores que o 
brote heroico aparece como unha especie de manifestación do divino no seu 
capacidade de forza metafísica de destrución do finito — na xerga 
dalgúns filósofos modernos isto chamaríase 'a negación da 
negación'. O guerreiro que esnaquiza 'degarding impotence', que se enfronta 
as vicisitudes do heroísmo 'coa túa mente absorbida no supremo 
espírito", apoderándose dun plan segundo o cal tanto o "eu" como o "ti", 
e polo tanto, tanto o medo por un mesmo como a misericordia polos demais, 
perden todo significado, pódese dicir que asumen activamente a forza divina 
absoluta, que se transfiguran nela e que se liberan superando as limitacións 
relativas á mero estado humano de existencia. 'A vida - como un arco; 
a mente - como a frecha; o obxectivo para perforar - o espírito supremo; a 
únete mente ao espírito mentres a frecha disparada chega ao seu obxectivo. — 
Son as expresións evocativas contidas noutro texto da mesma tradición, O 
Markandeya Purana. Tal é, en definitiva, a xustificación metafísica de 
guerra, a interpretación sagrada do heroísmo, a transformación do 
"guerra menor" na "guerra santa maior", segundo a antiga tradición indoaria que 
nos dá, polo tanto, na forma máis completa e directa, o contido íntimo presente 
tamén nas outras formulacións. 
sinalou. 

Como conclusión, imos mencionar dous puntos máis. 

O primeiro refírese á relación significativa, no Bhagavad-Gita, 
entre o ensino Que se acaba de describir por unha banda 
e tradición e raza por outro. En 4:1-3, dise que este é O 
sabedoría 'solar' recibida de Manu, que, como é sabido, é o que máis 
antigo lexislador "divino" da raza aria. As súas leis, para os arios, teñen 
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O mesmo valor que o Talmudten para os hebreos: é dicir, eles 
constitúen a forza formadora do seu modo de vida, a esencia da súa 
'raza do espírito'. Agora, esta sabedoría primordial, que foi nun principio 
transmitido por sucesión directa, 'co paso do tempo a sucesión 
foi quebrada e, polo tanto, a ciencia tal como é parece estar perdida” (4:2). 
Non foi a un sacerdote, senón a un príncipe guerreiro, Arjuna, que foi 
revelado de novo do xeito que acabamos de contar. Realizar esta sabedoría 
seguindo o camiño do heroísmo sagrado e da acción absoluta só pode significar, 
polo tanto, restauración, espertar, retoma do que estaba na orixe 
da tradición, que sobreviviu durante séculos nas profundidades escuras do 
raza e rutineizouse nos costumes de idades sucesivas. O significado que xa 
indicamos, o efecto re-galvanizado que o 
feito de guerra en condicións dadas pode ter para a 'raza do espírito', é así 
exactamente confirmado. 

En segundo lugar, pódese notar que unha das principais causas da crise 
da civilización occidental reside nun dilema paralizante, constituído, sobre o 
por unha banda, por unha espiritualidade débil, abstracta ou convencionalmente devocional, 
rico en implicacións moralistas e humanitarias; e, por outro 
man, por un desenvolvemento paroxístico da acción de todo tipo, pero nun 
sentido materialista e case bárbaro. Esta situación ten causas remotas. 
A psicoloxía ensínanos que, no subconsciente, a inhibición adoita transformar 
as enerxías reprimidas e rexeitadas en causas de enfermidade e histeria. As 
antigas tradicións das razas arias caracterizáronse esencialmente polo ideal 
da acción: foron paralizadas e parcialmente asfixiadas pola chegada do 
cristianismo, que, nas súas formas orixinais, e non 
sen relación con elementos derivados de razas non arias, cambiou O 
énfase da espiritualidade dende o dominio da acción ata o da contemplación, 
a devoción e o ascetismo monástico. O catolicismo, é certo, moitas veces 
intentou reconstruír a ponte esnaquizada, e aquí, ao discutir o espírito 
das Cruzadas, xa vimos un exemplo deste intento. Non obstante, a antítese 
entre a espiritualidade pasiva e a actividade non espiritual 
seguiu lastrando os destinos do home occidental e recentemente iso 
tomou a forma dun desenvolvemento paroxístico de todo tipo de acción en 
o sentido da acción xa declarado no plano material, que, mesmo 
cando leva a realizacións dunha grandeza incuestionable, é privado de 
cada punto de referencia transcendente. 

Dadas estas condicións, as vantaxes da reanudación dunha tradición 
de acción cargada de novo de espírito —adaptado, naturalmente, aos tempos— 
xustificada non só polas necesidades inmediatas de 
unha situación histórica particular, pero por vocación transcendente —debería 
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sexa claro para todos. Se máis aló da reintegración e defensa da raza do 
corpo debemos proceder ao redescubrimento de valores capaces de purificar 
a raza do espírito da humanidade aria de todos os elementos heteroxéneos 

e de conducir ao seu desenvolvemento constante, pensamos que unha nova 
e viva comprensión das ensinanzas e dos ideais como os que aquí se lembran 
brevemente é unha tarefa adecuada para nós. 
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Publicado orixinalmente o 5-20 de setembro de 1940 como 
'Anima e razza da guerra en La Difesa della Razza. 


Nos artigos anteriores desta serie falamos das variedades da experiencia 
heroica e describimos as súas posibles formas a partir da 
punto de vista da raza e do espírito. Aquí retomamos o argumento e comentamos 
con máis detalle o heroísmo e o sentido do significado do combate 
que debemos captar como ideais en relación coa nosa raza superior e a nosa 
tradición superior. 

Xa vimos na obriga de observar que, hoxe, o 'heroísmo' é 
fálase a miúdo nun sentido vago e non especificado. Se por heroísmo o Que é 
é simplemente impulsividade, desprezo polo perigo, audacia e in-diferenza cara á 
propia vida, hai nisto unha especie de denominador común que pode poñer ao 
mesmo nivel ao salvaxe, ao gángster e ao gángster. 
o cabaleiro cruzado. Dende o punto de vista material este heroísmo xenérico pode 
ser suficiente para moitas continxencias, especialmente no contexto de meros 
rabaños humanos. Desde un punto de vista superior, con todo, nós 
debe investigar máis a cuestión de que son os heroes e que son 
O significado que conduce e determina a experiencia heroica individual. 

Para este problema hai que ter en conta varios elementos, e 
sobre todo os relativos ao tipo xeral de civilización, á raza e, 
en certo modo, a casta como unha diferenciación máis de raza. As cousas pódense 
aclarar mellor se, como punto de partida, recordamos o esquema xeral do antigo 
A xerarquía social aria como se mostra máis claramente no indoario 
civilización, así como na civilización medieval nórdico-románica. Isto 
a xerarquía era cuadripartita. Na parte superior estaban os expoñentes do espiritual 
autoridade — poderiamos dicir, xeneralizando, os líderes espirituais aos que o 
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Os nobres guerreiros estaban suxeitos. Despois veu a burguesía (o “Terceiro 
Estadov)1 e, en cuarto lugar, a caste ou clase dos obreiros simples. 
— hoxe chamariamos o proletariado. Evidentemente, isto non foi así 
moito unha xerarquía dos homes como unha de funcións, na que, aínda que cada unha 
función tiña a súa propia dignidade, as funcións non podían evitar existir normalmente 
nas relacións de subordinación que acabamos de sinalar. 
fóra. Está ben claro, de feito, que estas relacións corresponden exactamente a 
OS Que existen entre as diversas facultades de todo home digno 
O nome: a mente dirixe a vontade, que, á súa vez, domina a 
funcións da economía orgánica — ás que, finalmente, as puramente vitais 
as forzas do corpo están subordinadas. 

Este esquema é moi útil, aínda que só sexa porque nos permite distinguir 
tipos xerais de civilización, e comprender o sentido da súa sucesión, 
Ou a súa alternancia, na historia. Así, temos catro tipos xerais de civilización, que se 
distinguen segundo sexan guiados supremamente 
polas verdades, valores e ideais dos líderes espirituais, OS guerreiros, OS 
burguesía Ou Os escravos. Deixando de lado a Idade Media, na xerarquía cuadripartita 
tal como apareceu entre os arios do antigo mundo mediterráneo, e máis aínda entre 
Os da civilización hindú-iraniana, o elemento propiamente ario concentrábase nos dous 
supe. -castas anteriores e determinaron os valores que dominaban estas culturas, 


mentres que nas outras dúas castas outro sangue, procedente de subxugado 
predominaron os pobos aborixes; este feito podería levar a conclusións interesantes 
sobre a orixe racial implicada no desenvolvemento das civilizacións de cada un dos 
tipos mencionados. 

Consideracións desta natureza, porén, ofrecerían pouco confort 
a un intento de captar o sentido xeral da historia de Occidente xa que 
está ben claro que calquera que teña presente o esquema aquí explicado 
levaría a recoñecer nesta historia, non a tan falada "evo-lución", senón unha 
"involución" -máis precisamente, caídas sucesivas de 
cada Un dos catro graos xerárquicos ao seguinte. Está ben claro, de feito, 
esa civilización de puro tipo heroico-sacro só se pode atopar en a 
período máis ou menos prehistórico da tradición aria. Conseguiuse 
por civilizacións na parte superior das cales xa non estaba a autoridade dos líderes 
espirituais, senón de expoñentes da nobreza Querreira, e esta é a época. 
das monarquías históricas ata o período das revolucións. Co 


1 Na Francia prerrevolucionaria, os estamentos eran as distintas ordes que definían a 
estratificación da sociedade. O Terceiro Estado estaba composto polos elementos máis 
pobres da poboación. 
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As revolucións francesa e americana o Terceiro Estado convértese no 


máis importante, determinando o ciclo das civilizacións burguesas. O 
marxismo e o bolxevismo, finalmente, parecen levar á caída final, ao 
paso do poder e da autoridade ás mans da Última das castes da antiga 
xerarquía Ar-yan. 

Agora, volvendo ao noso argumento principal, é dicir, á tipoloxía 
do heroísmo, cómpre sinalar que as transicións que se acaban de 
sinalar teñen non só un significado político, senón que invisten todo o 
sentido da vida e conducen á subordinación. de todos os valores aos 
propios da caste ou raza dominante do espírito. Así, por exemplo, na 
primeira fase a ética ten unha xustificación sobrenatural e o valor 
supremo é a conquista da inmortalidade; na segunda fase —é dicir, na 
civilización da nobreza guerreira— a ética xa é slaicav: a ética da 
fidelidade, da honra e da lealdade. A ética burguesa segue isto co ideal 
de benestar económico, de prosperidade e de aventura capitalista. Na 
última fase a única ética é a do traballo materializado, colectivizado e 
desconsagrado como valor supremo. Pódense atopar transformacións 
análogas en todos os campos, por exemplo a arquitectura: como tipo 
arquitectónico central, o templo é seguido polo castelo, despois pola 
cidade da comuna e, finalmente, pola colmea racionalizada das 
capitais modernas. Outro exemplo sería a familia: dunha unidade de 
tipo heroico-sacro, que foi na primeira fase, pasa ao tipo de familia 
'guerreira', centrada na firme autoridade do pai; logo segue á familia 
como unidade burguesa sobre unha base exclusivamente económico- 
sentimental; e, na última fase, prodúcese a desintegración comunista 
da familia. 

Precisamente as mesmas articulacións pódense notar nos tipos 
de experiencia he-roica e no significado da guerra e do combate en 
xeral. Non precisamos deternos na concepción da guerra e do heroísmo 
propios das civilizacións do primeiro tipo, nin sequera dos arios 
orixinais, porque xa nos referimos repetidamente e extensamente ás 
súas tradicións en artigos anteriores. Aquí limitarémonos a dicir que a 
guerra e o heroísmo nesta primeira fase poden ser vistos esencialmente 
como formas de "ascetismo", como camiños polos que se poden coller 
OS mesmos froitos sobrenaturais e inmortales que prometen a iniciación, 
ou por ascetismo de tipo relixioso e contemplativo. Pero na segunda 
fase -na civilización dos 'guerreiros'- a perspectiva xa cambiou; o 
contido "sagrado" da experiencia heroica e o concepto da guerra case 
como símbolo e brillo dunha loita ascendente e metafísica está velado; 
O Que é sobre todo importante agora é loitar e facer a guerra 
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en nome da propia raza, da súa honra e da súa gloria. Coa chegada de 
civilizacións 'burguesas' o tipo do guerreiro dá paso ao do 

soldado e o aspecto nacional-territorial que, só un pouco antes, 

non se pronunciou, pero se subliña: estamos en presenza do 

citoyen2 que toma as armas, do patetismo da guerra e do heroísmo "pola 
liberdade", é dicir, máis Ou menos, pola causa do "principio inmortal" de 

'loita contra a tiranía' - o equivalente en xerga do político-social 

formas da civilización anterior dos guerreiros. É con tales 'mitos' 

que se apoiou a Guerra Mundial 1914-1918, na Que os Aliados 

afirmou sen querer que representaba para eles a "cruzada da democracia", O Novo 
salto adiante da "gran revolución" pola causa do 

liberdade dos pobos contra o "imperialismo" e as formas residuais de 
'Oscurantismo medieval'. Nas primeiras formas da fase final, é dicir, de 

a 'civilización dos escravos', transfórmase o concepto de guerra; in-internacionalízase 
e colectivízase, tendendo ao concepto de revolución mundial do proletariado. Só 
ao servizo desta revolución é lexítima a guerra, que morrer é nobre e iso 


O heroe debe xurdir do traballador. Estes son os significados fundamentais aos 


que se pode conformar a experiencia heroica, deixando de lado o seu aspecto 
inmediato e subxectivo de impulso e ousadía que levan máis aló de si. 


Ao falar da penúltima fase, é dicir, da “guerra burguesa”, nós 
falaron deliberadamente de "mitos". A natureza burguesa ten dous aspectos 
principais: o sentimentalismo e o interese económico. Se a ideoloxía da “liberdades 
e da “nación” concibida democraticamente corresponde ao primeiro aspecto, o 
segundo non ten menos peso nos motivos inconfesables da “guerra burguesay. 
A guerra de 1914-1918 amosa claramente, de feito, que o "nobre" 
a ideoloxía democrática era só unha tapa, mentres que o papel que realmente 
desempeñaron as finanzas internacionais é hoxe ben coñecido. E hoxe, no novo 
guerra, isto aparece aínda máis claramente: os pretextos sentimentais ofrecidos 
demostraron ser cada vez máis inconsistentes, e é obvio, no 
pola contra, que os intereses materiais e plutocráticos, e o desexo de manter un 
monopolio sobre as materias primas do mundo, así como sobre 
OUrO, SON OS QUe Marcaron o "ton" da loita dos aliados democráticos 


e levounos a tomar as armas e pedir sacrificios a millóns de homes 
as súas vidas. 


2 Francés: 'cidadán'. 
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Isto permítenos tamén comentar o factor racial. Non debemos 
confundir o que é unha casta Ou unha clase cando é parte subordinada dunha 
xerarquía que se axusta a valores dados co Que se converte cando 
toma o poder e subordina todo a si mesmo. Así, a burguesía e o proletariado do 
mundo moderno teñen caracteres moi diferentes dos que eran característicos das 
clases correspondentes. 
nas civilizacións arias tradicionais. O carácter profanado e escuro de 
o primeiro é tan marcado como os valores superiores sagrados e espirituais que, 
mediante a participación, se reflectían no máis humilde. 
e formas materiais de actividade humana destas últimas. Toda usurpación ten 
unha degradación como consecuencia fatal: este proceso case sempre presupón a 
infiltración de elementos social e racialmente inferiores. No 
caso da burguesía occidental estes elementos foron fornecidos por 
hebraísmo. Non nos enganemos: o tipo dos plutócratas e de 
OS capitalistas, Os tres reis da civilización burguesa e democrática, 
é esencialmente un tipo xudeu, mesmo cando a descendencia física precisa 
a raza xudía non se pode demostrar. Con respecto a América, todo o mundo coñece 
as consideracións que levaron a Sombart3 a chamar capitalismo 
a quintaesencia da doutrina de Moisés. É sabido que, no 
fase final da sociedade normal de Occidente que era o gibelino 
Idade Media, o comercio internacional e o comercio utilizando ouro foron a 
gran parte das prerrogativas xudías, e que, mesmo nas profesións burguesas” do 
Terceiro Estado daquela, alí onde permanecesen 
mans dos arios, antes da emancipación e dexeneración da civilización das Comunas, 
trazos de gran dignidade e probidade eran 
mantido que dificilmente se pode atopar na civilización moderna do 
comerciantes, é dicir, a civilización capitalista burguesa. É esencialmente de 
o elemento xudeu que esta civilización debuxou o seu "estilo". E, dado 
estes feitos, é obvio que, por medio de afinidades electivas, esta civilización tivo 
que abrirse por completo ao hebraísmo, que escalou a súa 
Principais postos de responsabilidade con facilidade, e asumiu o control 
de todos os seus poderes por medio das súas propias cualidades raciais especializadas. 

Así, ben se pode dicir que a guerra actual é de mercaderes 
e OS XUdeus, que mobilizaron as forzas armadas e as posibilidades heroicas das 
nacións democráticas para defender os seus intereses. Certamente, as hai 
outros factores contribuíntes. Pero é incuestionable que Inglaterra é un 
caso típico deste fenómeno, que apenas é novo, e, para contar O 


3 Werner Sombart (1863-1941), economista alemán, e autor de The Jews and Modern Capitalism (Londres: TF 
Unwin, 1913). 
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verdade, presenta un fenómeno característico de inversión. Concretamente, 
en Inglaterra aínda existe a monarquía e a nobreza e, ata onte, tamén 
existía unha clase militar cunha herdanza indiscutible de carácter, 
sangfíroide e desprezo polo perigo. Pero non é nestes elementos onde se 
atopa o centro do Imperio Británico, senón no xudeu e o ario xudaico. OS 
restos dexeneros dunha "civilización dos guerreiros" serven a unha 
"civilización dos comerciantes", que -normalmente- preferiría ter que 
servirlles. Só aqueles que teñan un sentido preciso disto poden 
comprender as forzas escuras e confusas que actúan na carreira dos que 
hoxe loita Italia: e é precisamente o carácter destas forzas o que explica 
o declive da capacidade de loita inglesa e a imposibilidade de verdadeiro 
heroísmo e auténtica ousadía porque a estas alturas mesmo faltan as 
premisas “míticas” da guerra de 1914-1918, como xa se sinalou xusto arriba. 
Cheguemos agora ao noso punto final, que é a clarificación do 
sentido da nosa guerra e do noso heroísmo sobre a base das opinións 
doutrinais e históricas xerais que expresamos. A risco de ser tomados 
por utópicos desesperados, nunca nos cansaremos de repetir que o noso 
retomar dos símbolos arios e romanos debe levar a retomar tamén as 
concepcións espirituais e tradicionais propias do civilizacións orixinais 
que se desenvolveron baixo eses símbolos. 


Falamos da concepción aria superior da guerra e do heroísmo como 
ascetismo, catarse, superación do lazo do "eu" humano e, en definitiva, 
participación efectiva na inmortalidade. Subliñemos agora que o inferior 
está comprendido no superior, é dicir, NO NOSO caso, Que a experiencia 
do combate segundo este significado superior non debe ser entendida 
como unha sorte de impulsividade mística confusa, senón como o 
desenvolvemento, integración e transfiguración de todo o que se pode 
vivir na guerra, Ou Que se lle pode pedir á guerra, desde calquera dos 
puntos de vista subordinados e condicionados. Procedendo do que está 
abaixo ao Que está arriba, pódese dicir, polo tanto, que unha necesidade 
ineludible de xustiza social no ámbito internacional e unha revolta contra 
a hexemonía das nacións que encarnan a "civilización dos comerciantes" 
poden ser o determinante inmediato da guerra. . Pero quen fai a guerra 
por tales motivos pode atopar nela tamén a ocasión de realizar, ao 
mesmo tempo, unha experiencia superior, é dicir, loitar e ser un heroe 
non tanto como soldado senón como Qguerreiro, como home Que loita. e 
encántalle loitar non tanto polo interese das conquistas materiais como 
no nome do seu Rei e da súa tradición. E máis aló desta etapa, nunha 
fase sucesiva, Ou nunha clase superior, esta mesma guerra pode converterse nun medio p 
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o sentido supremo, como ascetismo e “camiño de Deus”, como culminación de 
ese significado xeral de vivir, do que se dicía: vita est milicia super 
terram. Todo isto intégrase e -pódese engadir- non hai 
dúbida de que o impulso e a capacidade de sacrificio sexan superiores con moito en 
O Que se decata deste significado supremo na guerra, en comparación 
que se detén nun dos significados subordinados. E mesmo neste plano 
mundano a lei da terra pode atoparse coa lei de Deus cando o 
demandas máis tráxicas que se poden facer en nome da grandeza 
dunha nación cúmprense nunha acción cuxo sentido último é, porén, 
a superación do lazo humano, o desprezo da existencia mesquiña de 
as 'chairas', a tensión que, nas culminacións supremas da vida, 
significa escoller algo que é máis que a vida. 

Se esta é a idea da 'Querra santa' como á vez material e 
loita espiritual que era propia dos pobos arios, ademais, 
a referencia específica á romanidade aria é oportuna para evitar algunhas 
distorsións “románticas” ás que esa idea foi sometida nun período posterior 
nalgunhas cepas dese pobo, sobre todo nórdicos. Queremos dicir 
aluden ao chamado "heroísmo tráxico", O amor ao combate por si mesmo, 
que entre os pobos nórdicos adquire tintes do Titanic, o 'Ni-belungo'4 e o 
Faustiano. Na medida en que isto non é só literatura 
- e mala literatura - contén destellos de espiritualidade aria, certamente, 
pero dexeneraron ao nivel apropiado para unha simple civilización de guerreiros 
xa que non puideron permanecer no superior. 
nivel das orixes, que non é só heroico, senón tamén “solar” e 
'Olímpico'. A concepción romana non coñece esta distorsión. Dentro, como 
exteriormente, a guerra non pode ser a última palabra; é máis ben o 
significa conquistar un poder tan tranquilo como perfecto e intanxible. 
Máis aló do misticismo da guerra, na concepción aria superior así como 
na romana, está o misticismo da vitoria. Os soldados de Fabio5 
non xurou románticamente gañar ou morrer, senón volver como vencedores, 
como de feito fixeron. Na cerimonia romana do triunfo, que, 


4 Nibelungos é o nome da familia real de Borgoña na mitoloxía xermánica. 

5 Quinto Fabio Máximo Verrucoso (280 a. C.?-203 a. C.) foi un cónsul romano que foi nomeado ditador da 
República romana tras a súa derrota inicial durante a Segunda Guerra Púnica, na que Roma foi invadida 
polos cartaxineses baixo o mando de Aníbal. Fabio conseguiu manter a raia á forza cartaxinesa máis forte 

ao participar nunha prolongada guerra de guerrillas contra eles, en lugar de enfrontarse a eles directamente, o 
que sabía que levaría á derrota. Polo seu servizo victorioso, os romanos aclamaron a Fa-bius como "O 
escudo de Roma". 
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como dixemos noutro artigo, tiña un carácter máis relixioso que militar, a 

personalidade do vencedor estaba na máis estreita relación con Xúpiter, 

O deus ario da orde e da lei cósmicas. A auténtica idea de Pax 

Romanabéó tiña características claramente "olímpicas", para entender todo isto 

hai que facer referencia aos escritores da época de Augusto7 e a 

Virxilio8 sobre todo. Non é o cesamento da tensión espiritual da guerra, 

pero a súa culminación fecunda e luminosa —como tal, representa O 

superación da guerra como vocación final en si mesma e escuramente tráxica. 
Estes son os elementos característicos fundamentais do máis alto 

Concepción aria do combate. A importancia de lembralos e experimentalos de 

novo hoxe non pode dubidar ninguén que o sexa 

conscientes de que o conflito actual non é só un asunto case "privado". 

entre certas nacións, pero está destinado, por destruír confuso e 

situacións violentamente establecidas, para levar a unha nova orde xeral, verdadeiramente 

digno do nome: espiritualmente romano. 


6 "A paz romana", este foi un período da historia do Imperio Romano, que durou 
aproximadamente desde o 27 a. C. ata o 180 d. C., durante o cal o Imperio prosperou e non 
loitou guerras importantes. 

7 Augusto (63 a.C.-14 d.C.) foi o primeiro emperador do Imperio Romano que iniciou a Pax 
Romana. 

8 Virxilio (70-19 a.C.) foi un poeta romano autor da Eneida, que foi a épica nacional da Roma 
clásica. 


227 


Machine Translated by Google 


A Doutrina Aria 
de Combate e Vitoria 


Publicado orixinalmente como Die arische Lehre von Kampf und Sieg (Viena: 
Anton Schroll 8 Co., 1941), que comprende o texto da dirección dada por Evola 
en alemán na conferencia Abteilung fúr Kulturwissenschaft des Kaisers Wilhelm-Insti- 
tuts, no Palazzo Zuccari de Roma o 7 de decembro de 1940. 


O declive do Occidente moderno, segundo a opinión dun famoso 
crítico da civilización, 1 posúe claramente dúas características salientables: na 
primeiro lugar o desenvolvemento patolóxico da actividade por si mesma; en 
en segundo lugar o desprezo polos valores do coñecemento e da contemplación. 


Por coñecemento este crítico non quere dicir racionalismo, intelectualismo 
OU OS XOgoSs vaidosos dos literatos, nin por contemplación 
significa cortarse do mundo, renunciar Ou unha forma mal entendida de 
desapego monástico. Coñecemento e contemplación 
representan para el, máis ben, as formas máis normais e axeitadas de 
participación do home no sobrenatural, sobrehumano e supraracional 
realidade. Non obstante esta aclaración, a súa visión implica o que é, a 
nós, un presuposto inaceptable. De feito, xa deu a entender tácitamente que 
todos os actos no dominio material son limitantes e que a esfera espiritual 
máis elevada só é accesible de xeito diferente ás de 
acción. 

Nesta premisa é claramente recoñecible a influencia dunha visión da 
vida que, na súa esencia, segue sendo estraña ao espírito da raza aria. 
aínda que estea tan incrustado no pensamento do Occidente cristianizado que 
mesmo se pode atopar revivido na concepción imperial de Dante.2 O 


1 O crítico referido é probablemente René Guénon. 
2 Dante Alighieri (1265-1321) é considerado o máis grande escritor en lingua italiana e 
foi o autor da Divina Comedia. Aquí, é probable que se refira Evola 
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a oposición entre acción e contemplación, porén, era descoñecida 

aos antigos arios. A acción e a contemplación non foron consideradas como 
OS dous termos dunha oposición. Eles designaron só dous distintos 

camiños cara á mesma realización espiritual. Noutras palabras, pensouse 

que o home podería superar o condicionamento da individualidade e participar 
na realidade sobrenatural mediante a contemplación ou, igualmente, 

por medio da acción. 

Partindo desta concepción debemos, pois, avaliar doutro xeito o carácter 
do declive da civilización occidental. A tradición da acción está na natureza das 
razas ariano-occidentais. Esta tradición 
non obstante, sufriu unha desviación progresiva. O Occidente moderno 
chegou así a coñecer e honrar só a un secularizado e materializado 
forma de acción, carente de calquera punto de contacto coa transcendencia — a 
actividade profanada, que necesariamente dexenerou fatalmente en febre e 
manía e converteuse en acción en aras da acción, producindo simplemente 
efectos mecánicos condicionados polo tempo. No mundo moderno 
os valores ascéticos e autenticamente contemplativos non se poden incorporar 
correspondencia con acción tan dexenerada tampouco, pero só unha cultura 
confusa e unha fe sen vida e convencional. Este é o punto de 
referencia para a nosa análise da situación. 

Se a consigna de calquera movemento de renovación actual é "retorno". 
para as orixes, entón recuperar a conciencia da antiga concepción aria da acción 
debe considerarse unha tarefa esencial. Esta concepción 
debe operar con eficacia transformadora, evocando forzas vitais en 
O home novo, consciente da súa raza. Hoxe, nós mesmos propoñemos tentalo 
un estudo xeral do universo especulativo dos antigos arios en 
co fin de proporcionar novas probas para algúns elementos fundamentais da nosa 
tradición común, con especial relevancia para el significado de combate, 
guerra e vitoria. 


kkKK 


Pois a antiga guerra aria tiña o significado xeral de perpetuo 
loita entre poderes metafísicos. Por unha banda estaba O 
Principio olímpico da IUZ, a realidade uránica e solar; por outro 
a man, a violencia bruta, o elemento titánico-telúrico, bárbaro na clase 


Obra de filosofía política de Dante, Monarchy (Cambridge: Cambridge University Press, 
1996). 
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sentido cal, a substancia feminino-demoníaca. O motivo desta loita metafísica 
rexorde continuamente a través de incontables formas de mito en todas 
tradicións de orixe aria. Calquera loita, no sentido material, vivíase con maior ou 
menor conciencia como episodio desa antítese. 

Pero a raza aria considerábase o exército do olímpico 

principio: en consecuencia, É necesario restaurar esta concepción entre 

Os arios, como a xustificación, Ou a máxima consagración, de calquera 
aspiración hexemónica, pero tamén da propia idea de imperio, cuxo carácter 
antisecular é basicamente moi evidente. 

Para a visión do mundo baseada tradicionalmente, todas as realidades aparentes son 
simbólico. Isto é, polo tanto, certo tamén para a guerra, como se ve dende o 
punto de vista subxectivo e interior. A guerra e o Camiño de Deus son así 
fusionados nunha única entidade. 

Son coñecidos os testemuños significativos que se atopan dentro das 
tradicións nórdico-alemás respecto diso. Cómpre sinalar, non obstante, 
que estas tradicións, nos termos en que nos chegaron, teñen 
fragmentarse e confundirse, ou constitúen residuos materialistas de tradicións 
arias primordiales superiores, moitas veces decaídas ata o nivel 
das supersticións populares. Esta consideración non nos impide 
establecendo algúns motivos esenciais. 

En primeiro lugar, como é sabido, Valhalla é o centro da inmortalidade 
celeste, reservado principalmente para os heroes caídos no campo de batalla. O señor 
deste lugar, Odin-Wotan, preséntasenos no Ynglingasaga como se mostrou aos 
heroes o camiño que leva ao lugar dos deuses, 
onde florece a vida inmortal. Segundo esta tradición ningún sacrificio 
ou culto é máis apreciado polo deus supremo, e ningún produce 
froitos máis ricos, que ese sacrificio que se ofrece cando se cae loitando 
O campo de batalla. Ademais disto, tras a confusa repre-sentación popular dos 
Wildes Heer3 escóndese este significado: a través dos guerreiros que, caendo, 
ofrecen un sacrificio a Odín increméntase o poder que 
este deus necesita para a batalla final contra o Ragna-rókkr, é dicir, 

o "escurecemento do divino", que ameazou O mundo desde antigo. Isto ilustra 
claramente o motivo ario do metafísico 

loita. Na Edaa, dise que "por grande que sexa o número de 

OS heroes reunidos no Valhalla nunca serán demasiados para cando 


3 Alemán: 'host salvaxe'. Este é un concepto presente en moitas culturas antigas no que se pode ver a un 
grupo de cazadores a cabalo perseguindo as súas presas polo ceo. Nalgunhas versións crese que os 
cazadores son as almas de guerreiros mortos dirixidos polos deuses. 
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vén o Lobo'. O "Lobo" aquí é o símbolo dos poderes escuros e salvaxes 
que o mundo dos Aesir conseguira encadear e someter. 

A concepción ario-iraniana de Mithra, o "guerreiro sen durmir", 
quen á fronte do Fravashi dos seus salarios fieis batalla contra o 
inimigos do Deus ario da Luz é completamente análogo. En breve imos 
tratar cos Fravashi e a súa correspondencia coas Valquirias de 
a tradición nórdica. Polo momento, gustaríanos explicar o xeral 
significado da "guerra santa" por medio doutros testemuños concordantes. 

Non debería sorprender se nos referimos en primeiro lugar á tradición 
musulmá. Aquí, a tradición musulmá serve de transmisora do 
Tradición ario-iraniana. A idea de "guerra santa" -polo menos no Que se refire 
aos elementos que estamos considerando- chegou ao árabe. 
tribos a través do mundo da especulación persa. Foi, polo tanto, un 
renacemento tardío dunha herdanza aria primordial, e visto desde esta perspectiva 
certamente pode adoptalo. 

Dito isto, na tradición en cuestión hai dúas 'guerras santas' 
distinguidos: a "guerra santa maior" e a "guerra santa menor". A distinción 
baséase nun dito do Profeta, que cando volveu 
unha expedición militar, dixo: "Volvo agora do menor ao maior 
guerra'.4 

Neste sentido, a maior guerra santa pertence á orde espiritual. 
A guerra santa menor, pola contra, é a loita física, a material 
guerra, loitada no mundo exterior. A maior guerra santa é a loita de 
home contra os inimigos que leva en si. Máis precisamente, é o 
loita do elemento sobrenatural, innato no home, contra todo 
que é instintivo, apaixonado, caótico e suxeito ás forzas da na-tura. Esta é 
tamén a idea que se revela nun texto do antigo ario 
sabedoría guerreira, o Bhagavad-Gita: "Sabendo así que un mesmo é 
transcendental para os sentidos materiais, a mente e a intelixencia, oh Arjuna 
de brazos poderosos, deberíase estabilizar a mente mediante unha intelixencia 
espiritual deliberada e así, pola forza espiritual, vencer a este inimigo insaciable 
coñecido como luxuria" (3:43). 

A condición necesaria para o traballo interior de liberación é que esta 
o inimigo é destruído dunha vez por todas. No contexto dunha tradición heroica 
a guerra santa menor, é dicir, o combate externo, só serve como algo 
mediante o cal se consegue a maior guerra santa. Por esta razón 
"guerra santa" e "Camiño de Deus" adoitan tratarse como sinónimos no 


4 Todas as referencias ás escrituras islámicas e ao Bhagavad-Gita neste ensaio son 
idénticas ás contidas en "A guerra maior e a guerra menor" e "Metafísica da guerra". 


231 


Machine Translated by Google 


METAFÍSICA DA GUERRA 


textos. Así lemos no Corán: 'Entón, que os que venden a vida deste mundo para o 
próximo mundo loite no Camiño de Alá. Se alguén loita no Camiño de Alá, sexa 
morto ou vencedor, pagarémoslle unha inmensa recompensa" (4:74). E ademais: 
"En canto aos Que loitan no Camiño de Alá, El non deixará que as súas accións se 


desvíen". El guiaraos e mellorará a súa condición e admitiraos no Xardín que lles 
deu a coñecer (47:4-6). 


Trátase dunha alusión á morte física na guerra, que se corresponde 
perfectamente coa chamada mors triumphalis —morte triunfals— das tradicións 
clásicas. Porén, a mesma doutrina tamén se pode interpretar nun sentido simbólico. 
Aquel que na "guerra santa menor" puido vivir unha "guerra santa maior" creou 
dentro de si unha forza que o pon en condicións de superar a crise da morte. Aínda 
sen ser asasinado fisicamente, a través do ascetismo da acción e do combate, 
pódese experimentar a morte, pódese gañar interiormente e realizar "máis que a 
vida". No respecto esotérico, de feito, o “paraíso, o reino celestes e as 
expresións análogas non son máis que representacións simbólicas —confeccionadas 
para o pobo- de estados transcendentes de conciencia nun plano superior á vida 
e á morte. 


Estas consideracións deberían permitirnos discernir os mesmos contidos e 


significados, baixo a vestimenta exterior do cristianismo, que a tradición heroica 
nórdico-occidental se viu obrigada a vestir durante as cruzadas para poder 
manifestarse no mundo exterior. Na ideoloxía da Cruzada a liberación do Templo 

e a conquista da "Terra Santa" tiñan puntos de contacto -moito máis numerosos 
dos que se adoita crer- coa tradición nórdico-aria, que se refire á mística Asgard. a 
remota terra dos Aesir e dos heroes, onde a morte non reina e os habitantes gozan 
de vida inmortal e de paz sobrenatural. A guerra santa apareceu como unha guerra 
íntegramente espiritual, tanto que podía ser comparada literalmente polos 
predicadores a "un baño que é case como o lume do purgatorio, pero antes da 
morte". 


San Bernardo declarou aos templarios: "É unha gloria para vós non abandonar 
nunca a batalla [a non ser] cuberto de loureiros. Pero é unha gloria aínda maior 
gañar no campo de batalla unha coroa inmortal...' 

A “gloria absoluta” —atribuída ao Señor que está arriba, nos ceos-— ín excelsis 
Deos — está ordenada tamén para o cruzado. Neste contexto, Xerusalén, o 
cobizado obxectivo da "guerra santa menor", podería 


5 Latín: 'Deus no máis alto'. 
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verse no dobre aspecto de cidade terrestre e cidade celeste e o 
A cruzada resultou ser o preludio dun verdadeiro cumprimento da inmortalidade. 

As oscilantes vicisitudes militares das Cruzadas provocaron desconcertamento, 
confusión inicial e mesmo vacilación da fe. Pero máis tarde Os seus 
O Único efecto foi purificar a idea de guerra santa de todo residuo de ma-terialidade. 
O desafortunado desenlace dunha cruzada chegou a ser comparado coa virtude 
perseguida pola desgraza, unha virtude cuxo valor pode ser xulgado e 
recompensado só á luz dunha vida supraterrestre. Máis aló da vitoria ou 
derrotar o xuízo de valor centrado na dimensión espiritual da ac-ción. Así, a guerra 
santa valeu a pena por si mesma, independentemente 
dos seus resultados visibles, como medio para chegar a unha realización supra-persoal 
mediante o sacrificio activo do elemento humano. 

A mesma ensinanza aparece, elevada a un plano metafísico de expresión, nun 
famoso texto hindú-ario: o Bhagavad-Gita. A compaixón humanitaria e as emocións 
que impiden ao guerreiro Ar-juna loitar contra o inimigo caracterízanse polo deus 


como 'impurezas... nada corresponden a un home que coñece o valor da vida. 
Non levan a planetas superiores senón á infamia' (2:2). 
En cambio, o deus promete o seguinte: '[OJou serás asasinado 
no campo de batalla e acadar os planetas celestes, ou vai conquistar 
e goza do reino terrestre. Polo tanto, érguese con determinación 
e loita' (2:37). 
A disposición interna para transmutar a guerra santa menor na 
guerra santa maior descríbese claramente nos seguintes termos: 'Así 
saberse transcendental aos sentidos materiais, mente e 
intelixencia, oh Arjuna de brazos poderosos, un debe estabilizar a mente mediante a 
intelixencia espiritual deliberada e así, coa forza espiritual, conquistar 
este inimigo insaciable coñecido como luxuria' (3:43). 
Expresións igualmente claras afirman a pureza desta acción: debe ser 
quería para si, máis alá de todo obxectivo material, máis aló de toda paixón e 
cada impulso humano: 'Loita por loitar, fóra 
considerando a felicidade ou a angustia, a perda ou a ganancia, a vitoria Ou a derrota — e 
ao facelo nunca incorrerás en pecado' (2:38). 
Como fundamento metafísico máis, o deus ilumina o seu oínte sobre a diferenza 
entre o espírito absoluto, que é indestructible, 
e os elementos corpóreos e humanos, que só posúen existencia ilusoria. Por unha 
banda, Arjuna toma conciencia da irrealidade metafísica do que un pode perder ou 
facer que outros perdan, é dicir, o efémero. 
a vida e o corpo mortal. Por outra banda, Arjuna é levado á experiencia 
a manifestación do divino como un poder que varre a quen 
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experiméntao nun absolutismo irresistible. En comparación con isto 

forzar calquera forma condicionada de existencia aparece como unha mera negación. 

Cando esta negación é en si mesma continua e activamente negada, é dicir, 

cando toda forma limitada de existencia é superada Ou destruída 

combate, esta forza faise terriblemente evidente. É nestes termos que 

a enerxía axeitada para provocar a transformación heroica do individuo pódese 

definir axeitadamente. Na medida en que sexa capaz de actuar no 

pureza e absolutidade que indicamos o guerreiro rompe 

as cadeas do humano, evoca o divino como forza metafísica de destrución do finito, 

e atrae esta forza efectivamente a si mesmo, 

atopando nela a súa iluminación e liberación. A consigna evocadora 

doutro texto, pertencente á mesma tradición, é apropiado aquí: 

'A vida - como un arco; a mente - como a frecha; o obxectivo a perforar — O 

espírito supremo; para unir a mente ao espírito mentres a frecha disparada chega ao seu obxectivo. 
É moi significativo que o Bhagavad-Gita presente estas ensinanzas, que 

explican como a forma superior da realización metafísica 

de combate e heroísmo debe entenderse referido a unha herdanza aria primor-dial 

de natureza solar. Estas ensinanzas foron de feito dadas 

por "O Sol" ao lexislador primordial dos arios, Manu, e posteriormente mantido por 

unha sagrada dinastía de reis. Ao longo dos séculos foron perdéndose e, polo tanto, 

foron revelados recentemente polo 

divindade, non a un sacerdote, senón a un representante da nobreza guerreira, 

Arjuna. 


KA 


O que comentamos ata agora permítenos comprender tamén o 


contido íntimo doutro grupo de tradicións clásicas e nórdicas. Nós 

debe comezar cunha simple observación: nestas tradicións aparecen 
excepcionalmente certas imaxes simbólicas específicas: a da alma como demo, 
dobre, xenio e similares; os das entidades dionisíacas6 e 

a deusa da morte; e, por último, a dunha deusa da vitoria, que moitas veces 
aparece tamén como deusa da batalla. 

Para entendelos debemos aclarar primeiro o significado da imaxe da alma 
como demo, xenio Ou dobre. O home da Antiguidade Clásica simbolizaba no demo 
ou dobre unha forza profunda, que é a vida 
da vida, por así dicilo, na medida en que domina todo o corpóreo e anímico 


6 Dioniso era o deus grego do éxtase e da embriaguez. 
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acontecementos aos que a conciencia ordinaria non chega, pero que, porén, son 
determinantes da existencia continxente e do destino do 

individual. Crese que existía unha estreita relación entre esta entidade e os poderes 
místicos da raza e do sangue. O demo parece entrar 

moitos aspectos para ser semellantes aos /ares, as entidades místicas dun stock 
ou dunha proxenie, da que Macrobio7, por exemplo, afirma: “Os deuses 

son OS Que nos manteñen vivos: alimentan o noso corpo e guían a nosa alma. Iso 
pódese dicir que existe unha relación entre o demo e o común 

conciencia análoga á que existe entre o principio individuador e o principio 
individuado. O primeiro é, segundo 

O ensino dos antigos, unha forza supraindividual, superior, polo tanto, ao nacemento 
e á morte. Esta última, é dicir, a consciencia individualizada, condicionada polo 
corpo e o mundo exterior, está destinada por regra á disolución ou a unha 
supervivencia efémera e indistinta. Na tradi-ción nórdica, a imaxe da Valquiria ten 
máis Ou menos o mesmo significado que 

a do demo na Antiguidade clásica. En moitos textos a imaxe do 

A valquiria fúndese coa da fylgja, é dicir, unha entidade espiritual en funcionamento 
no home, a cuxo poder está sometido o destino do home. E como kynfylgja 

a Valquiria é -como os /ares da antiga Roma- o poder místico de 

O sangue. O mesmo aplícase ao Fravashi do ario-iraniano 

tradición. O Fravashi, explica un famoso orientalista, "é o íntimo". 

poder de calquera ser humano, é o que o mantén vivo e vela por iso 

nace e existe'. 

Ao mesmo tempo, os Fravashi están, como os lares romanos, relacionados co 
poderes primixenios dun cepo, e son, como as valquirias, deusas terroríficas da 
guerra, dispensadoras de fortuna e vitoria. 

Esta é a primeira conexión que queremos examinar. Este misterioso 
poder, que é a alma profunda da raza e o factor transcendente en 
traballo no individuo, que pode ter en común coa deusa de 
guerra? Para entender este punto correctamente, é necesario lembrar 
que os antigos indoeuropeos tiñan, por así dicilo, unha concepción aristocrática e 
diferenciada da inmortalidade. Non todos escapan da disolución do 
"I" nese residuo lemúrico do que Hades e Niflheim8 eran representacións 


simbólicas antigas. A inmortalidade é privilexio duns poucos, 


7 Ambrosio Teodosio Macrobio (395-423), filósofo neoplatónico romano. 
A súa obra principal é a Saturnalia (New York: Columbia University Press, 1969). 


8 Na mitoloxía nórdica Niflheim era o lugar de Hel, que é onde se enviaban as almas dos 
que morren mortos sen heroica. 
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e, segundo a concepción aria, concretamente o privilexio dos he-roes. Seguir vivindo, 
non como unha sombra, senón como un semidiós, está reservado 
a aqueles que unha acción espiritual especial elevou dunha na-tura á outra. Aquí, 
lamentablemente, non podemos probar ín extenso O 
seguinte afirmación: desde o punto de vista operativo esta acción espiritual consistiu 
na transformación do "eu" individual desde a forma 
da conciencia humana común, que permanece circunscrita e 
individualizado, nun poder profundo, supraindividual e individuador, 
que existe máis aló do nacemento e da morte, un poder ao que dixemos o 
a noción do “demo” corresponde.9 

O demo está, porén, máis aló de todas as formas finitas nas que se manifesta, 
e ISO Non só porque representa o primordial. 
potencia dun stock enteiro, pero tamén con respecto á intensidade. Consecuentemente, 
o paso brusco da conciencia ordinaria ao poder 
simbolizado polo demo provoca unha crise destrutiva, unha especie de ruptura, 
como consecuencia da tensión dun potencial demasiado forte para o circuíto humano. 
Supoñamos polo tanto o caso no que, de xeito totalmente excepcional 
condicións, o demo pode, por así dicir, irromper no individuo, 
facéndolle sentir a súa transcendencia destrutora: neste caso espertaríase unha 
especie de experiencia viva e activa da morte. A segunda conexión, é dicir, a razón 
pola que nas representacións míticas da Antigúidade a imaxe do dobre ou demo 
puido fundirse con 
O da divindade da morte, queda por tanto claro. Na tradición nórdica o guerreiro ve a 
súa valquiria mentres morre ou experimenta un perigo mortal. 


Imos máis aló. No ascetismo relixioso a mortificación, a renuncia ao "eu" e O 
impulso de entregarse a Deus, son os medios preferentes polos que se intenta 
provocar a citada crise. 

e para superalo eficazmente. Expresións como "morte mística" Ou "escuro". 

noite da alma', 10 etc., que indican esta condición, son ben coñecidas. 

Fronte a isto, no contexto dunha tradición heroica o impulso activo, o desencadeamento 
dionisíaco do elemento de acción, é o medio preferente para o mesmo fin. No grao 
máis baixo da fenomenoloxía correspondente observamos, por exemplo, a danza 
cando se emprega como 

unha técnica sagrada para evocar e empregar, a través do éxtase da alma, 


9 Para unha comprensión máis precisa da concepción xeral da vida na que se 
fundamentan as ensinanzas aquí mencionadas, remitimos o lector á nosa Revolta. (Nota 
engadida por Evola). 

10 Este é o título dunha obra de San Xoán da Cruz. 
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forzas que residen nas súas profundidades. Outra vida xorde dentro da vida do 
individuo cando se libera polo ritmo dionisíaco, case como o xurdimento da súa 
propia raíz abismal. Os Wildes Heer, as Furias,11 os Erynnyes e outras naturezas 
espirituais análogas son representacións simbólicas desta forza. Corresponden, 
pois, a unha manifestación do demo na súa aterradora e activa transcendencia. OS 
xogos sagrados representan un nivel superior deste proceso. Un nivel aínda superior 
é O da guerra. Deste xeito volvemos levar de novo á antiga concepción aria do 
ascetismo de combate e guerreiro. 


Recoñecíase a posibilidade de que algunha experiencia tan supranormal 
residise no cumio do perigo e do combate heroico. A palabra latina ludere (xogar, 
loitar) xa parece conter a idea de resolver (Bruckmann).12 Esta é unha das moitas 
referencias á propiedade, innata para combater, de liberar da limitación individual e 
de facer xurdir. forzas libres que están latentes nas profundidades. 


A terceira analoxía ten a súa orixe e fundamento: o demo, OS /ares, O "eu" 
individuador, etc., son idénticos non só ás Furias, aos Erynnyes e outras naturezas 
dionisíacas desatadas, que teñen por si mesmos numerosos trazos. en común coa 
deusa da morte; corresponden tamén ás virxes que guían ao atacante na batalla, as 
Valquirias e os Fravashi. Os Fravashi, por exemplo, son referidos nos textos como 


"os aterradores, os omnipotentes", "os que asaltan e conceden a vitoria a quen os 
invoca" Ou, mellor dicilo, a quen os evoca dentro. el mesmo. 


É un pequeno paso dende aquí ata a nosa analoxía final. As mesmas entidades 
bélicas asumen finalmente nas tradicións arias Os trazos das deusas da vitoria, 
metamorfose que marca precisamente o feliz cumprimento das vivencias internas en 
cuestión. Igual que o demo ou o dobre, significan un poder profundo e supraindividual, 
que permanece no seu estado latente durante a conciencia ordinaria; do mesmo 
xeito que as Furias e as Erynnyes reflicten unha manifestación especial de erupcións 
e estalidos demoníacos -e as deusas da morte, Valquirias, fravashi, etc. refírense 
ás mesmas situacións, na medida en que estas son posibles mediante un combate 
heroico-, a deusa da vitoria é a expresión do triunfo de 


11 Na mitoloxía romana, as Furias eran divindades femininas que se vingaban dos vivos en 
nome dos mortos que foran agraviados. O seu nome na mitoloxía grega era Erynnyes. 


12 Heinz Bruckmann, un estudoso alemán do latín. 
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o "eu" sobre este poder. Marca o impulso exitoso cara a unha con-dición situada 
máis aló do perigo innato no éxtase e as formas subpersoais de destrución, un 
perigo que agarda sempre emboscado tras o momento frenético da acción 
dionisíaca e da propia acción heroica. 

O que atopa expresión nesta representación da conciencia mítica 

é polo tanto o impulso cara a un estado espiritual, verdadeiramente supra-persoal, 
que fai libre, inmortal, interiormente indestructible — que, tal como é 

dixo, "fai, dos dous, un" (os dous elementos da esencia humana). 

Imos agora ao significado global destas antigas tra-dicións heroicas, é dicir, 
á concepción mística da vitoria. O fundamental 
idea era que había unha correspondencia efectiva entre o físico e o metafísico, 
entre o visible e o invisible; unha correspondencia pola que as obras do espírito 
manifestaban trazos supra-individuais e se expresaban mediante operacións e 
feitos reais. 

A partir deste presuposto, unha realización espiritual foi pre-ordenada como 
o espírito secreto de certas empresas bélicas das que a vitoria concreta 
sería a coroa. En consecuencia, a dimensión material, militar de 

a vitoria foi considerada como o correlativo dun feito espiritual, que trouxo 

a vitoria sobre de acordo coa necesaria relación entre o mundo interior e O 
exterior. A vitoria, entón, aparece como o 

signo exterior e visible dunha consagración e dun renacemento místico 
conseguido no mesmo punto. As Furias e a morte, a quen o guerreiro 
enfrontouse materialmente no campo de batalla, disputado espiritualmente dentro del 
en forma de ameazante erupción das forzas primixenias do seu ser. Mentres 
triunfa sobre estes, a vitoria é súa. 

Queda así claro por que, no mundo tradicional, a vitoria asume un significado 
sagrado. Así, o xefe, aclamado no campo de batalla, proporcionou unha 
experiencia viva da presenza dun poder místico. 
que o transfigurou. O significado profundo do personaxe doutro mundo que estala 
na gloria e na "divinidade" do vencedor: o feito 
que, na antiga Roma, a celebración do triunfo asumiu trazos 
moito máis sagrado que militar - faise, polo tanto, comprensible. 

O simbolismo recorrente nas antigas tradicións arias de vitorias, val-kyries e 
entidades análogas que guían a alma do guerreiro cara ao 

"ceo", revélanos agora nunha luz completamente diferente, como fai o 

mito do heroe vencedor, como o dorio Hércules, que obtén 

a coroa Que o fai participar da inmortalidade olímpica de Nike, 

a "deusa da vitoria". A medida en que a perspectiva que 

quere ver só a "poesía", a retórica e as fábulas en todo isto distorsionada e 
superficial queda claro agora. 
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A teoloxía mística ensina que a visión espiritual beatificante é 
acadado na gloria, e a iconografía cristiá pon a aureola da gloria 
arredor das cabezas dos santos e dos mártires. Todo isto indica unha herdanza, 
aínda que esmorecida, da nosa tradición heroica máis elevada. O ario-iraniano 
a tradición xa coñecía, de feito, a gloria —2hvareno— entendida como celestial 
o lume, unha gloria que descende sobre os reis e os xefes, fainos inmortais e na 
vitoria testifica por eles. E, na Antiguidade clásica, o 
a coroa real irradiada simbolizaba a gloria precisamente como solar e celeste 
lume. No mundo ario a IuUZ, o esplendor solar, a gloria, a vitoria, a realeza divina son 
imaxes e nocións que aparecen na conxunción máis estreita, 
non no sentido de abstraccións e inventos do home, senón con 
o significado das potencialidades latentes e das ca-pacidades actualizadas 
absolutamente reais. Neste contexto, a doutrina mística da loita e da vitoria 
representa para nós un vértice luminoso da nosa tradición común de acción. 


Hoxe esta tradición fálanos dun xeito que aínda é comprensible, sempre que, 
por suposto, renunciemos ao seu exterior e continxente. 
modalidades de manifestación. Se queremos ir máis alá dunha espiritualidade 
esgotada e maltregada, construída sobre abstraccións especulativas e sentimentos 
pietistas, e ao mesmo tempo ir máis aló da dexeneración materialista. 
de acción, que mellores puntos de referencia se poden atopar hoxe que o 
ideais anteriormente mencionados do home ario antigo? 

Pero hai máis. En Occidente ten tensións espirituais e materiais 
enredarse a tal punto nos últimos anos que só poden 
resolverse mediante o combate. Coa guerra actual vai cara unha época 
O Seu fin e as forzas van gañando terreo que xa non se poden dominar 
por ideas abstractas, principios universalistas ou mitos concibidos como meros 
irracionalidades, e que por si mesmas non proporcionan a base para a 
nova civilización. Unha forma de acción moito máis profunda e moito máis esencial é 
agora necesario para que, máis aló das ruínas dun subvertido e condenado 
mundo, unha nova era rompe para Europa. 

Nesta perspectiva, moito dependerá da forma en que o individuo de hoxe 
sexa capaz de dar forma á experiencia viva do combate: 
é dicir, sobre se está en condicións de asumir heroísmo e sacrificio 
como catarse, e como medio de liberación e de espertar interior. Isto 
o traballo dos nosos combatentes —interior, invisible, lonxe de xestos e grandes 
dilocuencias-— terá un carácter decisivo non só para a conclusión, 
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victorioso e definitivo, dos acontecementos deste período tormentoso, pero 
tamén pola configuración e a atribución do sentido da Orde que xurdirá da 
vitoria. O combate é necesario para espertar e temperar esa forza que, máis 
aló de embestidas, sangue e perigo, favorecerá unha nova creación cun 
novo esplendor e unha paz poderosa. 

Por iso é no campo de batalla onde hoxe hai que aprender de novo a 
acción pura: acción non só no sentido de ascetismo viril, senón tamén no 
sentido de purificación e de camiño cara a formas superiores de vida, formas 
válidas en si mesmas e para si mesmas. — isto significa precisamente un 
retorno á antiga tradición ario-occidental. Desde tempos remotos, esta 
evocadora consigna aínda nos fai eco: 'A vida, coma un arco; a mente - 
como a frecha; o obxectivo para perforar - o espírito supremo; para unir a 
mente ao espírito mentres a frecha disparada chega ao seu obxectivo. 

O que aínda vive o combate hoxe, no sentido deste recoñecemento 
desta profesión, permanecerá en pé mentres outros se derruberán, e a súa 
será unha forza invencible. Este novo home superará dentro de si calquera 
drama, calquera solpor, calquera caos, formando, coa chegada dos novos 
tempos, o principio dun novo desenvolvemento. Segundo a antiga tradición 
aria tal heroísmo dos mellores homes pode asumir unha auténtica función 
evocadora, é dicir, pode restablecer o contacto, perdido durante séculos, 
entre mundo e supramundo. Entón o significado do combate será, non unha 
matanza horrible, nin un destino desolado condicionado só pola vontade de 
poder, senón unha proba da boa razón e da vocación divina dun cepo. 
Daquela non se renovará o sentido da paz afogando na vida cotiá burguesa 
incolora, nin a falta da tensión espiritual que se atopa no combate, senón a 
plenitude da tensión mesma. 

"O sangue dos heroes está máis preto do Señor que a tinta dos eruditos 
e as oracións dos piadosos". A 

concepción tradicional tamén se basea na presuposición de que, moito 
máis que os individuos, os poderes místicos primixenios da raza están a 
traballar na "guerra santa". Estes poderes das orixes son os que crean 
imperios mundiais e traen aos homes a "paz vitoriosa". 
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Publicado orixinalmente en marzo de 1941 como 
'Sul significato dell'elemento guerriero 
per la nuova Europa' en La Vita Italiana. 


Unha das principais oposicións ás que provocou a Primeira Guerra Mundial 
a luz refírese á relación entre o Estado e o ele-mento militar. O que apareceu foi 
unha antítese característica, que en realidade 
reflectiu non tanto dous grupos de persoas diferentes como dous diferentes 
idades, dúas mentalidades e dúas concepcións diferentes da "civilización". 

Por unha banda atopouse a idea de que o elemento militar e, máis xeralmente, 
o guerreiro é meramente subordinado e instrumental ao 
estado. Os gobernantes normais e correctos do estado, segundo este punto de vista, 
son o que se podería chamar o elemento "civil" ou "burgués". Este elemento 
"burgués" engádese á política profesional e, por usar unha expresión coñecida, 
cando a política debe continuar por outros medios, 1 
as forzas militares están empregadas. Nestas condicións os militares 
non se espera que o elemento exerza ningunha influencia particular na política 
Ou sobre a vida en sociedade en xeral. Recoñécese, certamente, que o 
elemento militar ten a súa propia ética e valores. Porén, esta visión considera 
indesexábel, e mesmo absurdo, a aplicación destas éticas e valores 
a toda a vida normal da nación. A visión en cuestión é de feito 


1 "Vemos, pois, que a Guerra non é só un acto político, senón tamén un auténtico 
instrumento político, unha continuación do comercio político, unha realización do 
mesmo por outros medios". Unha famosa cita de Claus von Clausewitz (1780-1831), 
un teórico militar prusiano. A cita pódese atopar no seu libro On War (Londres: 
Routledge, 2004), p. 42. 
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estreitamente relacionada coa crenza democrática, iluminada? e liberal de que a 
verdadeira civilización non ten nada que ver con esa triste necesidade que é a 
guerra, senón que o seu fundamento, máis que as virtudes bélicas, é “0 progreso 
das artes e as ciencias” e a formación. da vida social segundo os "principios 
inmortais". É por iso que, nunha sociedade así, deberíase falar dun elemento 
"soldado" máis que dun verdadeiro elemento guerreiro. 

De feito, etimoloxicamente a palabra "soldado" refírese a tropas que loitan por un 
soldo Ou unha cota ao servizo dunha clase que non fai guerra por si mesma. 

Este é, máis Ou menos, o significado que, a pesar da obrigatoriedade do 
reclutamento, ten o elemento militar nos Estados liberais e democrático-burgueses. 
Estes Estados úsano para resolver graves conflitos no plano internacional máis 
OU menos do mesmo xeito que, na orde interna, empregan a policía. 


Por riba desta visión está a outra segundo a cal o elemento militar impregna 
a orde política, e tamén a ética. 
Os valores militares aquí son auténticos valores guerreiros e teñen unha parte 
fundamental no ideal xeral dunha formación ética da vida; un ideal válido tamén, 
xa Que logo, máis aló do plano estritamente militar e dos períodos de guerra. 
O resultado é unha limitación da burguesía civil, políticamente, e do espírito burgués 
en xeral en todos os sectores da vida social. A verdadeira civilización concíbese 
aquí en termos viriles, activos e heroicos: e é a partir desta base que se comprenden 
os elementos que definen toda a grandeza humana e os dereitos reais dos pobos. 


Non hai que dicir que, na Guerra Mundial de 1914-1918, a primeira ideoloxía 
era propia dos Aliados e sobre todo das democracias occidentais e atlánticas, 
mentres que a segunda estaba representada esencialmente polas Potencias 
Centrais. Segundo unha coñecida consigna masónica -que recordamos moitas 
veces aquí-, a guerra foi librada como unha especie de gran cruzada da democracia 
mundial3 contra o "militarismo" e o "prusianismo", que para aquelas nacións 
"imperialistas" representaban residuos "escuros" dentro da Europa "desenvolvida". 


Esta expresión contén, porén, a verdade que sinalamos ao principio, a saber, 
que a oposición non só se producía entre dous grupos de pobos, senón tamén 
entre dúas idades, aínda que, naturalmente, na época e subxectivamente as 
cousas aparecían dun xeito moi diferente. maneira. 

O que se chamaba na xerga masónica "residuos anacrónicos" significaba 


2 Francés: 'lluminado'. 
3 Cando os Estados Unidos entraron na guerra en 1917, o presidente Woodrow Wilson 
caracterizouno como unha "cruzada pola democracia". 
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realmente a pervivencia de valores propios do conxunto do tradicional, bélico, 

Europa viril e aria, mentres que os valores do "mundo desenvolvido". 

non significa outra cousa que o declive ético e espiritual de Occidente. 

Ademais, agora sabemos mellor cales eran os "imperialistas" os hipócritas 

expoñentes deste último mundo ao seu xeito peculiar: o seu era, 

para ser exactos, o imperialismo da burguesía e dos comerciantes que 

querían gozar sen perturbacións dos beneficios da paz, que había que impoñer e 

preservar, non tanto polas súas propias forzas militares como polas súas propias forzas militares. 
forzas alistadas de todas as partes do mundo e pagadas para este fin. 

Cos tratados de paz e a evolución da posguerra isto fíxose cada vez máis 
evidente. A función do elemento militar deteriorouse ata converterse nunha 
especie de policía internacional 
— OU, máis Que realmente “internacional”, unha forza policial organizada por un 
determinado grupo de nacións para impoñer, contra a vontade dos demais e para 
O seu propio beneficio, unha situación real dada: xa que isto foi, e é, que 
"a defensa da paz" e "os dereitos das nacións" realmente significan. O descenso 
de todos os sentimentos de orgullo e honra guerreiros foi posteriormente 
demostrado polo feito de que se desenvolveron todo tipo de medios innobles 
para conseguir os resultados desexados sen sequera ter que recorrer a isto. 
exército degradado á condición de policía internacional: sistemas de sancións, 
bloqueos económicos, boicots nacionais, etc. 

Cos acontecementos internacionais máis recentes que levaron 
á perda de autoridade da Sociedade de Nacións e, finalmente, á guerra actual, 
unha efectiva inversión de valores, non só no plano político. 
pero tamén no ético e en xeral da visión da vida no seu conxunto, ten 
facerse claramente visibles. A batalla actual non é tanto contra un pobo en 
particular senón contra unha idea particular, que é máis ou menos 
O mesmo Que o apoiado polos aliados na guerra anterior. Iso 
a guerra pretendía consolidar o "imperialismo democrático" contra calquera 
perigosos alborotadores; a nova guerra pretende marcar o final da 
este 'imperialismo' e de varios mitos que lle serven de 'coartada', e a 
crear as condicións previas para unha nova era na que a ética do guerreiro debe 
servir de base para a civilización do colectivo de pobos europeos. Neste sentido, 
a guerra actual pódese chamar guerra restaurativa. Iso 
devolve á súa posición orixinal os ideais e as visións da vida e 
dereito que son fundamentais para as tradicións orixinais dos pobos arios - 
sobre todo os ario-romanos e nórdico-arios, tan centrais que, 
cando decaen ou foron abandonados, isto levou inevitablemente á caída de 
cada un deses pobos e poder pasaron a mans de ele-mentos inferiores, tanto a 
nivel racial como espiritual. 
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Non obstante, é recomendable que non xurdan malentendidos 
O significado que terá o elemento guerreiro na nova Europa, 
centrándose na palabra "militarismo", semellante ás xa deliberadamente 
fomentado —con pleno coñecemento dos feitos— polos adversarios democráticos. 
Non se trata de limitar a Europa a cuarteis, nin de definir 
unha vontade de poder salvaxe como ultima ratio4 ou chegando a un escuramente tráxico 
e concepción irracional da vida. 

Así, en primeiro lugar, cómpre tomar conciencia de que 
específicamente os valores guerreiros, no contexto militar, son só representacións 
dunha realidade que, en si mesma, pode ter un maior, non meramente ético, 
pero mesmo significado metafísico. Aquí non repetiremos o que temos 
xa tivemos ocasión de discutir longamente noutro lugar:5 imos 
só lembrar que a antiga humanidade aria habitualmente concibía a vida como 
unha batalla perpetua entre poderes metafísicos, por unha banda o 
forzas uránicas da luz e da orde, por outra banda as forzas escuras de 
caos e materia. Esta batalla, para o antigo ario, foi librada e 
gañou tanto no mundo exterior como no interior. E era o exterior 
batalla que reflectía a batalla a librar en si mesmo, que era considerada como a 
guerra verdadeiramente xusta: a batalla contra esas forzas e pobos. 
do mundo exterior que posuía o mesmo carácter que os poderes 
no noso ser interior que debe ser posto baixo suxeición e domina-ción ata a 
realización dunha pax triumphñalis.6 

O que se segue disto é unha interrelación do verdadeiro guerreiro 
Ou uN ethos heroico cunha certa disciplina interior e certa superioridade, 
unha interrelación que, dunha ou doutra forma, aparece sempre en todos os nosos 
mellores tradicións. Por iso só un que é miope ou prexudicado 
pode crer que a consecuencia ineludible de propoñer unha visión do mundo coma 
OS guerreiros e de manter que a nova Europa 
ter que ser formado baixo o signo do espírito guerreiro debe ser un caos 


4 Latín: 'o último recurso'. 

5 Cf. sobre todo o noso traballo Revolt Against the Modern World, Hoepli, Milán 1934. (Nota 
engadida por Evola.) 

6 Mesmo na doutrina cristiá de San Agustín, esta visión sobre a guerra xusta permanece 
claramente: “Proficientes autem nondumque perfecti ira [loitar] possunt, ut bonus quisque ex ea 
parte pugnet contra alterum, qua etiíam contra semet ipsum; etín uno quippe hom-ine caro 
concupiscit adversus spiritum et spiritus adversus carnem' (De Civ., XV, 5). [Pero cos homes bos, 
bos, Ou polo menos homes perfectamente bos, non poden facer guerra; aínda que, aínda que 

só avanzan cara á perfección, loitan ata este punto, que todo home de ben se resiste aos demais 
naqueles puntos nos que se resiste a si mesmo. E en cada individuo "a carne cobiza contra o 
espírito, e o espírito contra a carne". De St. Augustin's City of God and Christian Doctrine (Grand 
Rapids: Eerdmans, 1988).] (Nota engadida por Evola.) 
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de forzas e instintos desatados. O verdadeiro ideal do guerreiro implica que non 
só forza e adestramento físico pero tamén unha formación tranquila, controlada e 
consciente do ser interior e da personalidade. Amor pola distancia e a orde, a 
capacidade de subordinar o propio elemento individualista e apaixonado aos principios, 
a capacidade de situar a acción e o traballo por riba 
A mera personalidade, un sentimento de dignidade carente de vaidade son características 
O verdadeiro espírito guerreiro tan esencial como os Que se refiren ao combate real: 
para que, desde un punto de vista superior, o propio combate pode valer, aínda que 
non tanto polos seus resultados materiais inmediatos como pola evidencia 
estas calidades, que teñen un valor construtivo evidente e poden 
supoñen elementos dun "estilo" especial, non só nunha determinada área do 
nación adicada especificamente ao soldado, pero tamén en todo un pobo e 
mesmo máis alá das fronteiras dun pobo determinado. 

Este último punto hai que subliñarse especialmente, precisamente en relación a 
nosa loita por unha nova Europa e unha nova civilización europea. A relación 
que, segundo a citada visión aria e tradicional, ex-istas entre a loita interior e a "guerra 
xusta" é útil, ademais, para evitar o equívoco irracionalismo dunha visión tráxica e 
irracional de 
O mundo, e tamén permite ir máis alá dun certo endurecemento, carente 
de luz, atopada nalgúns aspectos subordinados do estilo puramente militar. 
Segundo a vista máis alta, que está a rexurdir hoxe no 
as forzas máis firmes e poderosas dos nosos pobos, a disciplina e o combate guerreiros 
están conectados cunha certa "transfiguración" e participación nunha "espiritualidade" 
efectiva. Así é como unha idea de "paz", 
que nada ten que ver co materialista, democrático-burgués 
esboza a concepción: é unha paz Que non é o cesamento da 
tensión espiritual ao traballo no combate e no ascetismo guerreiro, pero 
máis ben unha especie de realización tranquila e poderosa do mesmo. 

Fundamentalmente, é aquí onde a irredutible antítese entre 
aparecen as dúas concepcións diferentes de "civilización". Non hai verdadeiramente 
"materialismo imperialista" e "brutalidade bélica", por unha banda, 
e, por outra, o "amor pola cultura" e o interese polos "valores espirituais". Máis ben, hai 
valores espirituais dun tipo determinado e dun propio ario 
orixe, que se opoñen a unha concepción diferente, intelectualista, “humanista”. e 
burguesa destes. É inútil facernos ilusións de que unha civilización guerreira pode ter 
a mesma consideración para o chamado 
'mundo das ciencias e das artes' como o que gozaron no anterior 
época do liberalismo e da burguesía do século XIX. Poden 
conservan o seu propio significado pero de forma subordinada, porque eles 
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representan non o esencial, senón O accesorio. O principal consiste en cambio 
nun determinado estilo interior, unha certa formación da mente e 

carácter, unha sinxeleza, claridade e dureza, unha experiencia directamente 
sentido da existencia, sen expresionismos, sen sentimentalismos, un pracer por 
mandar, obedecer, actuar, conquistar e superarse. 


Que o mundo dos 'intelectuales' considera todo isto como 'pouco espiritual' 
e case bárbaro é natural, pero non ten ningún significado. Unha seriedade e 
unha profundidade moi diferentes desde o punto de vista do que a "cultura" 
do mundo burgués aparece como un reino de vermes, de formas sen vida e sen 
forza, pertence ao mundo "guerreiro". Só será 
nun período posterior en que o novo tipo de europeo sexa suficientemente 
formaron que se pode esperar unha nova "cultura", menos vanidosa, menos "humanista". 
para reflectir algo do novo estilo. 

Hoxe é moi importante tomar conciencia destes aspectos da 
espírito guerreiro para que, ao formar as bases do futuro acordo e 
civilización común dos pobos europeos, abstracta e anticuada 
as ideas non se poñen de novo en xogo. Só traballando dende as enerxías, na 
proba do lume do combate deciden a liberdade, a dignidade. 
e misión dos pobos que verdadeiro entendemento, colaboración e 
pódese forxar a unidade de civilización. E como estas enerxías teñen pouco para 
facer coa "cultura" tal e como a entenden os "intelectuales" e os "humanistas" 
ao Que non se pode esperar que se dediquen de novo, polo que todos 
concepción abstracta do dereito, toda regulación impersoal das relacións 
entre os distintos grupos humanos e entre os distintos Estados 
parécenlles intolerables. Velaquí outra achega fundamental 
que o espírito guerreiro pode ofrecer á forma e ao sentido dunha nova orde 
europea queda claro. O espírito guerreiro caracterízase por 
relacións claras e leais, baseadas na fidelidade e na honra e nun sano instinto 
para as diversas dignidades, que ben pode distinguir: oponse. 
todo o que é impersoal e trivial. En cada civilización baseada 
do espírito guerreiro toda orde depende destes elementos, non de parágrafos 
legais e de normas abstractas "positivistas". E estes son tamén os elementos 
que pode organizar as forzas, espertadas pola experiencia do combate e 
consagrado pola vitoria, nunha nova unidade. Por iso, en certo sentido, 
o tipo de organización guerreira que era peculiar dalgúns aspectos de 
a civilización romano-xermánica feudal pode darnos unha idea do que, quizais, 
funcionará, de forma adaptada, para a nova Europa para a que hoxe 
loitamos. Ao tratar as relacións, non só de home a home, senón tamén 
De Estado a Estado e de carreira a raza, é necesario poder concibir 
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outra vez desa obediencia Que non humilla senón que exalta, ese mando Ou 
liderado que compromete a superioridade e a unha re-responsabilidade precisa. 
En lugar da lexislación dun "dereito internacional" abstracto 
que comprende pobos de calquera e toda clase, un dereito orgánico de europeo 
deben xurdir pobos baseados nestas relacións directas. 

Suum cuíque. 7 Este principio ario e romano define o verdadeiro 
concepto de xustiza no plano internacional como no persoal e é 
intimamente ligado á visión guerreira da vida: todo o mundo debe ter 
un sentido preciso do seu lugar natural e lexítimo nun ben articulado 
conxunto xerárquico, deben sentirse orgullosos deste lugar e adaptarse 
a ela perfectamente. Para iso, de feito, o elemento 'ascético' tamén comprendía 
no espírito guerreiro terá unha especial importancia. Para realizar un novo 
Orde europea, son necesarias varias condicións: pero non hai dúbida 
que en primeiro lugar debe ser o “sascesismo- inherente á disciplina guerreira: 
a capacidade de ver a realidade, suprimindo toda soberbia particularista, todo 
afecto irracional, todo orgullo efémero; desprezo pola vida cómoda e por todas 
as ideas materialistas de benestar; un estilo de sim-plicidade, ousadía e forza 
consciente, no esforzo común, sobre todos 
avións. 


7 Latín: 'a cada un o seu'. 
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Publicado orixinalmente o 19 de abril de 1942 como 
'Volti dell'eroismo' en 'Diorama mensile', 1! Regime Fascista. 


Un punto sobre o que a miúdo chamamos a atención dos nosos 
lectores é que paga a pena examinar o tema da "raza interior", por moi 
incompleto que poida permanecer nesta fase, debido ao feito de que, en 
lugar de só sinalar a aparición ou non -ocorrencia de loita e morte entre un 
pobo, cómpre ter en conta o seu "estilo" e actitude distintos respecto a 
estes fenómenos e os distintos significados que poden dar á loita e ao 
sacrificio heroico nun momento determinado. De feito, polo menos en 
termos xerais, podemos falar dunha escala na que se poden situar as 
nacións individuais segundo como se mida por elas o valor da vida humana. 


As vicisitudes desta guerra puxeron ao descuberto contrastes neste 
aspecto, dos que aquí queremos comentar brevemente. Limitarémonos 
esencialmente aos casos extremos, representados, respectivamente, por 
Rusia e Xapón. 


Subpersonalidade bolxevique 


Agora é ben sabido que a conduta da guerra da Rusia soviética non 


concede a menor importancia á vida humana nin á humanidade como tal. 
Para eles, os combatentes non son máis que "material humano" no sentido 
máis brutal desta expresión siniestra -un sentido que, por desgraza, agora 
se estendeu en certo tipo de literatura militar-, un material ao que non é 
preciso prestarlle especial atención e que, polo tanto, non deben dubidar 
en sacrificar da forma máis despiadada, sempre que teñan a man unha 
oferta adecuada del. En xeral, como demostraron acontecementos 
recentes, O ruso sempre pode enfrontarse á morte con facilidade por mor 
dunha especie de fatalismo innato e escuro, e a vida humana foi barata. 
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durante moito tempo en Rusia. Porén, no uso actual do soldado ruso 
como o "forraxe humano" máis crudo tamén vemos unha consecuencia 
lóxica do pensamento bolxevique, que ten o máis radical desprezo por 
todos os valores derivados da idea de personalidade e pretende liberar 
ao individuo desta. idea, que considera como superstición, e do 
"prexuízo burgués" do "eu" e do "mine", para reducilo á condición de 
membro mecánico dun todo colectivo, que é o Único que é consideradas 
como importantes. 

A partir destes feitos faise patente a posibilidade dunha forma de 
sacrificio e heroísmo que chamaríamos stelúrica- e subpersoal, baixo 
O signo do home colectivo, omnipotente e sen rostro. A morte do 
bolxevizado no campo de batalla representa, así, a culminación lóxica 
do proceso de despersonalización e da destrución de todo valor 
cualitativo e persoal, que subxace ao ideal bolxevique de "civilización" 
ao longo do tempo. Aquí pódese comprender con precisión o que Erich 
Maria Remarque propuxera tendenciosamente nun libro que se fixo 
notorio como o significado global da guerra: a tráxica irrelevancia do 
individuo nunha situación na que a instinción pura, as forzas elementais 
desatadas e as -os impulsos persoais gañan ascendente sobre todos 
OS valores e ideais concebibles. De feito, a natureza tráxica disto nin 
sequera se sente, precisamente porque o sentido da persoa xa 
desapareceu cada horizonte superior está excluído e a colectivización, 
mesmo do ámbito espiritual, xa asentou profundas raíces nunha nova 
xeración de fanáticos, criados no as palabras de Lenin e Stalin. Vemos 
aquí unha forma específica, aínda que case incomprensible para a nosa 
mentalidade europea, de predisposición á morte e ao abnegación, que 
talvez mesmo proporciona unha alegría sinistra na destrución tanto dun mesmo como do 


A mística xaponesa do combate 


Episodios recentes da guerra xaponesa deronnos a coñecer un 
"estilo" de morrer que, desde este punto de vista, parece ter afinidades 
co do home bolxevique, xa que parece testemuñar o mesmo desprezo 
polo valor da o individuo e da persoa en xeral. Específicamente, 
escoitamos falar de aviadores xaponeses que, cos Seus avións cargados 
de bombas, se lanzan deliberadamente sobre os seus obxectivos, e de 
soldados que colocan minas e están condenados a morrer na súa 
acción, e parece que un corpo formal de estes 'voluntarios para a 
morte' están en existencia en Xapón desde hai moito tempo. Unha vez 
máis, hai algo nisto que é dificilmente comprensible para a mente occidental. Porén, sen 
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tentando comprender os aspectos máis íntimos desta forma extrema de heroísmo 
atopamos valores que presentan unha antítese perfecta cos do "heroísmo telúrico" 
sen luz do home bolxevique. 

As premisas aquí son, en realidade, de carácter rigorosamente relixioso Ou, 
mellor dito, ascético e místico. Non queremos dicir isto no sentido máis obvio e 
externo, é dicir, facendo referencia ao feito de que en Xapón a idea relixiosa e a 
idea imperial son unha mesma cousa, polo que o servizo ao emperador é 
considerado como unha forma de servizo divino, e abnegación para o Tenno? e 
o Estado ten o mesmo valor que o sacrificio dun misioneiro ou mártir, pero nun 
sentido absolutamente activo e combativo. Estes son certamente aspectos da idea 
político-ico-relixiosa xaponesa: non obstante, hai que buscar unha explicación 
máis íntima dos novos fenómenos, nun plano superior a este, na visión do mundo 
e da vida propias do budismo e máis arriba. todo á escola zen, que se definiu con 
razón como a srelixión dos samuráis-, é dicir, da casta guerreira xaponesa. 


Esta "visión do mundo e da vida" realmente esfórzase por elevar o sentido 
do posuidor da súa verdadeira identidade a un plano transcendental, deixando ao 
individuo e á súa vida terrestre un significado e unha realidade meramente relativos. 

O primeiro aspecto destacable disto é a sensación de "viñar de lonxe", é 
dicir, que a vida terrenal é só un episodio, O seu comezo e O Seu final non se 
atopan aquí, ten causas remotas, desenvólvese en dez. sión por unha forza que 
se expresará posteriormente noutros destinos, ata a suprema liberación. O 
segundo aspecto salientable, relacionado co primeiro, é que se nega a realidade 
do "eu" en termos humanos simples. O termo "persoa" remite ao significado que 
tiña orixinalmente en latín, a saber, a máscara dun actor, é dicir, unha determinada 
forma de aparecer, unha manifestación. Detrás disto, segundo o Zen, é dicir, a 
relixión do sam-urai, hai algo incomprensible e incontrolable, infinito en si mesmo 
e capaz de formas infinitas, polo que se lle chama simbolicamente sunya, que 
significa 'baleiro', como contra todo. que é materialmente substancial e ligado a 
unha forma específica. 


Vemos aquí o esbozo da base dun heroísmo que se pode chamar “supra- 


persoal”, mentres que o bolxevique era, pola contra, -subpersoal.. Pódese 
apoderarse da propia vida e botala no seu momento máis intenso por 
sobreabundancia na certeza dunha existencia eterna e da indestrutibilidade do 
que, nunca tendo comezo, non pode ter fin. O que pode parecer extremo a certo 


1 O termo xaponés para o emperador, que significa "soberano celestial". 
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A mentalidade occidental faise aquí natural, clara e obvia. Non se pode falar aquí 
de traxedia, senón pola razón contraria á que se aplicaba no caso do bolxevismo: 
non se pode falar de traxedia polo sentido vivido da irrelevancia do individuo á luz 
da posesión dun sentido. e unha forza que, na vida, vai máis alá da vida. É un 
heroísmo que case poderiamos chamar "olímpico". 


E aquí, de paso, podemos sinalar a diletante trivialidade dun autor que nun 
determinado artigo tentou demostrar en catro liñas o carácter pernicioso que tales 
opinións, fronte ás que sosteñen que a existencia terrenal é Única e irrevogable, 
deben ter para a idea do Estado e o servizo ao Estado. Xapón ofrece a refutación 
máis categórica de imaxinacións tan salvaxes e o vigor co que o noso aliado 
Xapón libra a súa heroica e vitoriosa batalla demostra, pola contra, o enorme 
potencial guerreiro e espiritual que pode proceder do sentimento vivido de 
transcendencia e supra-persoalidade a que nos referimos. 


Devoción romana 


Aquí convén subliñar que, se o recoñecemento do valor da personalidade é 
propio do Occidente moderno, o propio tamén é un énfase case supersticioso na 
importancia da educación, que nas últimas condicións de democratización deu 
lugar a o famoso concepto de "dereitos humanos" e a unha serie de supersticións 
socialistas, democráticas e humanísticas. Xunto a este aspecto claramente menos 
que positivo fíxose igualmente énfase na concepción "tráxica", por non dicir 
"prometeica", que de novo supón un descenso de nivel. 


En oposición a todo isto debemos lembrar os ideais "olímpicos" das nosas 
máis antigas e puras tradicións; entón poderemos concibir como igualmente noso 
un heroísmo aristocrático, libre de paixóns, propio de seres cuxo centro vital está 
verdadeiramente nun plano superior desde o que son capaces de lanzarse, máis 
aló de calquera traxedia, máis aló de calquera atadura e calquera angustia, como 
forzas irresistibles. 

Aquí pide unha pequena reminiscencia histórica. Aínda que isto non é moi 
coñecido, as nosas antigas tradicións romanas contiñan motivos relativos á 
ofrenda desinteresada e heroica da propia persoa en nome do Estado co propósito 
da vitoria, análogos aos que vimos no misticismo xaponés do combate. Estamos 
aludindo á chamada devotío. Os seus presupostos son igualmente sagrados. Que 
actos 
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nel está a crenza xeral do home tradicional de que as forzas invisibles son 
traballando detrás dos visibles e ese home, á súa vez, pode influír 
eles. 

Segundo o antigo ritual romano de devotío, segundo entendemos 
el, un guerreiro, e sobre todo un cacique, pode facilitar a vitoria mediante 
unha misteriosa liberación de forzas determinada polo sacrificio deliberado da 
súa propia persoa, combinada coa vontade de non saír do 
fray vivo. Lembremos a execución deste ritual polo cónsul Decio en 
a guerra contra os latinos (340 a. C.),2 e tamén a repetición da mesma —exaltada 
por Cicerón3 (Fin. 11, 19, 61; Tusc.1, 37, 39)— por outros dous membros. 
da mesma familia. Este ritual tiña a súa propia cerimonia precisa, testemuñando 
ao perfecto coñecemento e lucidez desta oferta heroico-sacrificial. En 
orde xerárquica adecuada, primeiro as divinidades olímpicas do romano 
estado, Xano, Xúpiter, Quirino, e logo, inmediatamente despois deste, o 
deus da guerra, Pater Marte, e despois, finalmente, certos deuses indíxenas, foron 
invocaba: 'deuses -dise- que confiren poder aos heroes sobre os seus 
inimigos"; en virtude do sacrificio que estes antigos romanos propoñían para 
realizar Os deuses foron chamados a "conceder forza e vitoria ao pobo romano, 
OS Quiritas, e afectar aos inimigos do 
Pobo romano, os Quiritas, con terror, consternación e mortes (cf. Livio, 
8:9).4 Propostos polo pontifex,5 foron pronunciadas as palabras desta fórmula 
polo guerreiro, vestido na praetesta, co pé nunha xavelina. Despois 
que se mergullou na refrega, para morrer. Aliás, aquí hai que notar a transfor- 
mación do sentido da palabra devotíio . Aínda que se aplicaba orixinariamente a 
esta orde de ideas, é dicir, a un acto heroico, sacrificial e 
acción evocadora, no Imperio posterior pasou a significar simplemente a fidelidade 
do cidadán e a súa escrupulosidade para facer os seus pagos ao Estado 


2 Publio Decio Mus foi cónsul da República Romana durante a Guerra Latina. Realizou a 
devotio antes da batalla do Vesubio despois de que un oráculo predixese que non sobreviviría 
a ela. Cando o ataque romano comezou a tambalear, pediu aos deuses que cumpriran a súa 
promesa e mergullouse só no exército dos latinos e foi asasinado. Os romanos gañaron a 
batalla. O seu fillo do mesmo nome tamén realizou a de-votio durante a Terceira Guerra 
Samnita no 295 a.C. O seu fillo sacrificouse á súa vez na batalla de Asculum no 279 a.C. 


3 Marco Tulio Cicerón (106 a. C.-43 a. C.) foi un gran estadista e orador romano. 

Evola probablemente se refira ás súas obras De Finibus, Bonorum et Malorum (Acerca dos 
fins dos bens e dos males) e Tusculanae Quaestiones (Cuestións debatidas en Tusculum). 

4 Tito Livio (59 a. C.-17 d. C.), autor de A Historia de Roma. Esta pasaxe está tomada de Livio, 
vol. 3 (Londres: Ay Valpy, 1833), p. 16. 

5 Un pontifex era un sacerdote na antiga relixión romana. 
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tesouro (devotio rei annonariae). Como di Bouché-Leclercaé , no 
final, 'despois de César foi substituído polo Deus cristián, devotío significa 
simplemente relixiosidade, a fe preparada para todos os sacrificios, e despois, nun máis 
dexeneración da expresión, devoción no sentido común da 
palabra, é dicir, preocupación constante pola salvación, afirmada dun xeito minucioso 
e trémula práctica do culto'. Deixando isto de lado, na antiga devotíio romana 
atopamos, como mostramos, sinais moi precisos dun misticismo consciente do 
heroísmo e do sacrificio, que une o sentimento dunha realidade sobrenatural e 
sobrehumana estreitamente coa vontade de loitar coa dedicación en nome do propio 
xefe, do propio estado e do propio 
propia raza. Hai moitos testemuños dun sentimento "olímpico". 
combate e vitoria propias das nosas antigas tradicións. Dis-discutimos extensamente 
noutro lugar. Lembremos aquí só que na cerimonia do triunfo, o vitorioso dux7 
exhibiu en Roma a insignia do deus olímpico para indicar a forza real dentro del que 
tiña 
provocou a súa vitoria; lembremos tamén que máis alá do César mortal, a 
romanidade adoraba ao César como un "victor perenne", é dicir, como unha especie de 
de forza supra-persoal do destino romano. 

Así, se os tempos sucesivos fixeron prevalecer outras opinións, o máis 
tradicións antigas aínda nos mostran que o ideal dun "heroísmo" olímpico 
foi tamén o noso ideal, e que tamén experimentou o noso pobo 
a ofrenda absoluta, a consumación de toda a súa existencia nun 
forza lanzada contra o inimigo nun xesto que máis xustifica 
evocación completa de forzas abisais; e que provoca, finalmente, 
unha vitoria que transforma aos vencedores e posibilita a súa participación 
en poderes suprapersoais e 'fatais'. E así, no noso patrimonio, puntos de 
indícanse referencias que se opoñen radicalmente ao heroísmo subpersoal e 
colectivista que comentamos anteriormente, e non só ao 
iso, senón a toda visión tráxica e irracional que ignora o que é 
máis forte que o lume e o ferro, e máis forte que a vida e a morte. 


6 Auguste Bouché-Leclerca (1842-1923), estudoso francés da historia romana. As súas 
obras non foron traducidas. 


7 Latín: 'líder'. 
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Publicado orixinalmente o 16 de maio de 1943 como 
'La concezione romana della Vittoria' en Augustea. 


Salustio describiu aos romanos orixinais como os máis relixiosos dos mor- 
tais: religiossimi mortales (Cat., 13),1 e Cicerón dixo que a antiga civilización 
romana superaba a calquera outro pobo ou nación no seu sentido de 
O sagrado: omnes gentes nationisque superavimus (Sombreiro: respon., IX, 19). 
Testemuños análogos atópanse en numerosas variantes noutras moitas 
escritores antigos. Fronte ao prexuízo dunha determinada historiografía 
que persiste en valorar a Roma antiga desde un punto de vista unicamente 
xurídico e político, o que convén destacar é o contido fundamentalmente 
espiritual e sagrado da romanidade antiga, que debería ser realmente 
considerado o elemento máis importante, porque é fácil demostralo 
as formas políticas, xurídicas e éticas de Roma, en última análise, tiñan como 
a súa base común e orixe precisamente unha visión relixiosa especial, un tipo 
especial de relación entre o home e o mundo suprasensorial. 

Pero esta relación é dun tipo ben distinto daquela característica das 
crenzas que chegaron a predominar posteriormente. O romano, como os 
homes antigos e tradicionais en xeral, cría nunha reunión 
e interpenetración mutua das forzas divinas e humanas. Isto levouno 
desenvolver un sentido especial da historia e do tempo, ao que nos chamamos 
atención noutro dos nosos artigos aquí, falando dun libro de 
Franz Altheim.2 O antigo romano sentía que a manifestación do divino había 
de atoparse no tempo, na historia, en todo o que se leva 
a través da acción humana, máis que no espazo da contemplación pura, 
desvinculado do mundo, ou nos símbolos inmóbiles e silenciosos dunha 
hipercosmia ou "supermundo". Viviu así a súa historia, dende a súa mesma 


1 Véxase a nota 4 en sA sacralidade da guerray. 
2 Franz Altheim, A History of Roman Religion (Londres: Methuen 8 Co., 1938). 
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orixes en diante, máis Ou menos en termos de “sagrado”, Ou cando menos 
historia 'profética'. Na súa Vida de Rómulo (1:8) Plutarco3 di en tantos 
palabras, 'Roma non podería ter adquirido tanto poder se dun xeito ou 
outro non tiña unha orixe divina, como para mostrar aos ollos 
homes algo grande e inexplicable. 

De aí a concepción tipicamente romana dun invisible e "místico" 
contrapartida de todo o visible e tanxible que transcende no 
mundo humano. Por iso os ritos acompañaban todas as explicacións da vida romana, 
fosen individuais, colectivas ou políticas. De aí, tamén, a concepción par-ticular que 
O romano tiña do destino: o destino para el non era a 
poder cego como era para a antiga Grecia tardía, pero a orde divina do 
mundo como desenvolvemento, para ser interpretado e entendido como medio para 
unha ciencia adecuada, para que as direccións nas que a acción humana 
serían eficaces poderían predecirse, aqueles ao longo dos cales esta acción podería 
atraer e actualizar forzas desde arriba con vistas non só ao éxito, 
senón tamén a unha especie de transfiguración e xustificación superior. 

Xa Que este conxunto de ideas aplicado ao conxunto da realidade reafirmouse 
tamén para a antiga Roma no campo das empresas bélicas, da batalla, 
heroísmo e vitoria. Este feito permítenos ver o erro de quen 
Considera aos antigos romanos esencialmente como unha raza de semi-bárbaros, 
que só triunfaron mediante a brutal forza das armas, tomando prestado doutros 
pobos, como OS etruscos, gregos e sirios, Os elementos que 
serviulles en lugar da verdadeira cultura. Máis ben, é certo que a antiga romanidade 
tiña unha particular concepción mística da guerra e da vitoria, cuxa importancia 
escapou curiosamente aos especialistas no estudo da romanidade. 
que se limitaron a sinalar as moitas e ben documentadas tradicións en cuestión nun 
home distraído e intrascendente. 
ner. 

Era a opinión esencialmente romana Que, para gañarse materialmente, a 
a guerra debía ser gañada -ou, polo menos, favorecida- misticamente. Despois da 
batalla de Trasimeno, Fabio di aos soldados: "A vosa culpa é ter descoidado os 
sacrificios e non atender ás advertencias dos or-acles, en lugar de ter carecer de 
valor ou habilidade" (Livio). , Historia de 
Roma, 17:9, cf. 381:5; 36:2; 42:2). 

Ningunha guerra romana comezou sen sacrificios e un colexio especial de 
sacerdotes —os Feciais— encargábanse dos rituais relacionados coa guerra, que 
foi considerada unha "guerra xusta", iustum bellum, só despois de que estas fosen 


3 Mestrio Plutarco (46-127) foi un historiador grego. Todas as súas biografías están recollidas en Plutarch's 
Lives. 
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realizada. Como no seu día sinalou de Coulanges4, a raíz da arte militar dos 
romanos consistía orixinalmente en non verse obrigados a loitar. 

cando os deuses estaban en contra; é dicir, cando por medio de sinais 'fatal' O 
percibíase que o acordo de forzas de arriba coas forzas humanas era 
ausente. 

Así, o foco da empresa de guerra recaeu nun máis que meramente 
plano humano - e tanto o sacrificio como o heroísmo do combatente 
eran considerados algo máis que humanos. A concepción romana da vitoria é 
particularmente importante. 

Nesta concepción toda vitoria tiña un lado místico no sentido máis ob-xectivo 
do termo: no vencedor, o xefe, o imperator, aplaudido no campo de batalla, intuíase 
a manifestación momentánea de 
unha forza divina, que o transfigurou e transhumanizou. O propio ritual da vitoria 
militar, no que o imperator (no sentido orixinal, 
non de "emperador", senón de xefe vitorioso) foi levantado nun escudo especial, 
non está exento de simbolismo, como se pode inferir de Ennius:5 O escudo, 
anteriormente santificado no templo capitolino de Xúpiter, significa aquí 
o altisonum coeli clupeum, a esfera celeste, máis aló da cal a vitoria 
levanta O home que gañou. 

Confirmacións reveladoras e inequívocas deste antigo romano 
a concepción son proporcionadas pola natureza da liturxia e a pompa de 
o triunfo. Falamos de 'liturxia' desde esta cerimonia coa que todos 
gañador foi homenaxeado tiña en Roma un carácter moito máis relixioso 
que militar. O líder vitorioso apareceu aquí como unha especie de manifestación ou 
encarnación visible do deus olímpico, todos os signos e 
atributos de quen vestía. A cuadriga dos cabalos brancos correspondía á do deus 
solar do ceo brillante, e o manto do 
triunfante, a toga roxa bordada con estrelas de ouro, reproducida 
o manto celeste e estelar de Xúpiter. E tamén o fixo a coroa de ouro e 
o cetro que coronaba o santuario capitolino. E o vencedor tinguiuse o rostro con 
mínimos como no culto ao templo do Deus Olímpico, ao que logo acudiu a colocar 
solemnemente ante a estatua de 
Xúpiter os loureiros triunfais da súa vitoria, pretendendo con isto que Xúpiter 
foi O seu verdadeiro autor, e que el mesmo o conseguira, esencialmente, como a 


4 Numa Denis Fustel de Coulanges (1830-1889), historiador francés. A súa obra principal foi The Ancient City: A 
Study on the Religion, Laws, and Institutions of Greece and Rome, Garden City: Doubleday, 1956. 


5 Quinto Ennio (c. 239 a. C.-c. 169 a. C.) foi un poeta e historiador da República Romana. Só se conservan 
fragmentos das súas obras. 
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forza divina, unha forza de Xúpiter: de aí a identificación ritual na 
cerimonia. 

O feito de que o mencionado manto do triunfante se correspondese 
coa dos antigos reis romanos podería dar lugar a máis consideracións: 
podería lembrarnos o feito exposto por Altheim de que xa antes de que 
se definise a cerimonia do triunfo do rei. aparecera na primitiva 
concepción romana como imaxe da divindade celeste: a orde divina, 
que presidía esta, reflectíase e manifestábase na humana, centrada no 
rei. A este respecto —nesta concepción, que, xunto con outras varias da 
época das orixes, ía rexurdir no período imperial- Roma testemuña un 
simbolismo universal, que se atopa de novo en todo un ciclo de 
grandes civilizacións en o mundo indoario e o mundo ario-iraniano, na 
antiga Grecia, no antigo Exipto e no Extremo Oriente. 


Mais, para non afastarnos do argumento, sinalemos outro elemento 
característico da concepción romana da vitoria. Precisamente porque 
foi visto como un acontecemento máis que humano, a vitoria dun xefe 
asumiu moitas veces para OS romanos OS trazos dun numen, unha 
divindade independente, cuxa misteriosa vida converteuse no centro 
dun sistema especial de rituais. pensado para alimentalo, animalo e 
confirmar a súa presenza invisible entre os homes. O exemplo máis 
coñecido é o Victoria Caesaris. Críase que cada vitoria actualizaba un 
novo centro de forzas, separado da particular individualidade do home 
mortal que a realizara; OU, se o preferimos, por vitoria o vencedor 
converteuse nunha forza existente nunha orde case transcendente: 
unha forza non da vitoria conseguida nun momento dado da historia, 
senón, como dicía exactamente a expresión romana, dunha "perpetua". ' Ou vitoria 'perel 
O culto a tales entidades, establecido pola lei, foi deseñado para 
estabilizar, por así dicilo, a presenza desta forza, de xeito que se 
sumase invisiblemente ás da raza, conducíndoa cara a resultados de 
'fortuna', facendo de cada nova vitoria. un medio para a revelación e O 
reforzo da enerxía da vitoria orixinal. Así, en Roma, dado que a 
celebración do César morto e a da súa vitoria eran unha mesma cousa, 
e OS XOGOS, Que tiñan UN significado ritual, estaban consagrados á 
Victoria Caesaris, podía ser considerado como un 'perpetuo vencedor'. 

O culto á vitoria, que se cría que tiña orixes prehistóricas, pódese 
dicir de xeito máis xeral que é o espírito secreto da grandeza de Roma 
e da fe de Roma no seu destino profético. Desde os tempos de Au- 
gusto a estatua da deusa Vitoria fora colocada no altar de 
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O Senado romano, e era costume que cada senador, antes de tomar posesión, 
acudise a este altar e queimase un gran de incenso. A forza da vitoria parecía 
presidir así invisiblemente as deliberacións da curía6; as mans estendéronse cara 
á súa imaxe cando, coa chegada dun novo Princeps7, se lle xurou fidelidade e de 
novo o tres de xaneiro de cada ano cando no Senado facíanse rezos solemnes 
pola saúde do Emperador e a prosperidade do Imperio. É especialmente digno de 
interese que este foi o culto romano máis tenaz do chamado "paganismo", que 
sobreviviu despois da destrución de todos os demais. 


Outras consideracións poderían derivarse da noción romana de mors 


triumpñalis, morte triunfaly, que amosa diversos aspectos dos que Quizais 
trataremos noutra ocasión. Aquí só queremos engadir algo sobre un aspecto 
especial da dedicación heroica ligada ao antigo concepto romano de devotio. 
Expresa O Que en termos modernos se podería chamar un 'heroísmo tráxico', pero 
ligado a un sentido de forzas suprasensoriais e a un propósito superior e moi 
específico. 

Na antiga Roma devotio non significaba "devoción" no sentido moderno da 
práctica meticulosa e excesivamente escrupulosa dun culto relixioso. 
Era, máis ben, unha acción ritual bélica na que se prometía o sacrificio de si mesmo 
e a propia vida se dedicaba conscientemente a poderes "inferiores", cuxo 
desencadeamento era contribuír a levar a vitoria, por unha banda, dotándoo dunha 
forza irresistible. e, por outra banda, provocando pánico ao inimigo. Era un rito 
establecido formalmente polo Estado romano como un engadido sobrenatural ás 
armas en casos desesperados, cando se cría que o inimigo dificilmente podía ser 
derrotado polas forzas normais. 


De Livio (8, 9) coñecemos todos os detalles deste tráxico ritual e tamén a 
solemne fórmula de evocación e autodedicación que debía pronunciar aquel que 
pretendía sacrificarse pola vitoria, repetíndoo dende o pontifex, revestido do 
praetesta, a cabeza velada, a man no Queixo e o pé nunha xavelina. Despois diso, 
mergullou ata a morte na refriega, unha forza "fatal" lanzada, xa non humana. 
Había familias nobres romanas nas Que este tráxico ritual era case unha tradición: 
por exemplo, tres dos cepos dos Deci realizárono no ano 340 a. os samnitas, e 
unha vez máis no 79 na batalla de Ascoli: coma se isto fose “unha lei de familia, 
como di Livio. 


6 O Senado romano. 


7 Outro termo para o emperador romano. 
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Como pura actitude interior, este sacrificio pode lembrar, pola súa perfecta 
lucidez e o seu carácter voluntario, o que aínda acontece hoxe na guerra de Xapón: 
escoitamos falar de barcos torpedeiros especiais OU de avións xaponeses, 
lanzaron coa súa tripulación contra o obxectivo e, unha vez máis, O sacrificio, 
case sempre realizada por membros da antiga aristocracia guerreira, o samurái, 
ten un aspecto ritual e místico. A diferenza é certamente que non pretenden unha 
acción máis que meramente material, unha verdadeira 
evocación, na mesma medida que na antiga teoría romana da de-votío. 


E naturalmente, o ambiente moderno e, sobre todo, occidental para 
milleiros de razóns que se converteron, por así dicir, constitutivas 
O noso ser ao longo dos séculos fai moi difícil sentir e facer 
mover forzas entre bastidores e dar a cada xesto, a cada sacrificio, a cada vitoria, 
significados transfiguradores, como os comentados. 
arriba. Non obstante, é certo que, aínda hoxe, nesta vicisitude desencadeada non 
hai que sentirse só nos campos de batalla; 
a pesar de todo, as relacións cunha orde máis que meramente humana, e 
camiños que non poden ser avaliados unicamente polos valores desta realidade 
visible poden ser fonte dunha forza e dunha indomableidade cuxos efectos en 
calquera plano, en a nosa opinión, non debe ser subestimada. 
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Publicado orixinalmente o 3 de novembro de 1943 
como 'Liberazioni' en La Stampa. 


É un principio da sabedoría antiga que as situacións como tal nunca 
importa tanto como a actitude que se asume mentres están neles e, polo tanto, o 
significado que se lles atribúe. Cristianismo, xeneralización 
desde un punto de vista semellante, puido falar da vida como dunha "proba" e 
adoptou a máxima vita est milicia super terram. 

Nos períodos tranquilos e ordenados da historia, esta sabedoría só é accesible 
a uns poucos escollidos, xa que hai demasiadas ocasións para 
rendirse e afundirse, considerar que o efémero é o importante, 

Ou esquecer a inestabilidade e a continxencia que é o estado natural de 

cousas. É sobre esta base que o que se pode chamar, nun sentido máis amplo, 

a mentalidade da vida burguesa está organizada: é unha vida que non 

Coñecer alturas ou profundidades, e desenvolve intereses, afectos, desexos e 
paixóns que, por importantes que sexan desde o 

un punto de vista meramente terrenal, vólvense pequenos e relativos desde o punto 
de vista supraindividual e espiritual, que sempre deben ser considerados. 

como propio de calquera existencia humana digna dese nome. 

Os períodos tráxicos e perturbados da historia aseguran, por forza das 
circunstancias, que un maior número de persoas sexan conducidas cara a un 
espertar, cara á liberación. E realmente e esencialmente é por iso que o 
A vitalidade máis profunda dun cepo, a súa virilidade e a súa inquebrantable, no 
sentido superior, pódense medir. E hoxe en ltalia nesa fronte que por 
agora xa non coñece ningunha distinción entre combatentes e non combatentes e, 
polo tanto, sufriu tantas tráxicas consecuencias, unha 
debería acostumarse a mirar as cousas desde esta perspectiva superiora a 
moito maior do que adoita ser posible ou necesario. 

Dun día para outro, incluso dunha hora para outra, como consecuencia dun 
bombardeo pódese perder a casa e todo o que máis 
amados, todo o que máis se apegou, os obxectos 
dos afectos máis profundos dun. A existencia humana faise relativa - é a 
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sentimento tráxico e cruel, pero tamén pode ser o principio dunha catarse e 

Os medios para sacar á luz o Único que nunca pode ser minado e que nunca pode 
ser destruído. Temos que lembrar que, 

por un complexo conxunto de razóns, a superstición que dá todo valor 

á vida humana puramente individual e terreal estendeuse e arraigou 

tenazmente, unha superstición que, noutras civilizacións, era e segue sendo case 
descoñecida. O feito de que, nominalmente, Occidente profese 

O cristianismo só tivo unha mínima influencia neste aspecto: o conxunto 

doutrina da existencia sobrenatural do espírito e da súa supervivencia 

alén deste mundo non minou esta superstición de ningún xeito significativo; non 
causou coñecemento do que non comezou co nacemento 

e non pode rematar coa morte para aplicarse no cotián, sentimental e 

vida biolóxica dun número suficiente de seres. Pola contra, a xente ten 

aferráronse convulsivamente a esa pequena parte do conxunto que é o curto período 
desta existencia dos individuos, e fixeron todo o posible por ignorar o feito de que o 
control da realidade que ofrece a vida individual non é ningún. 

máis firme que a dun tufo de herba que se pode coller para salvarse 

de deixarse levar por unha corrente salvaxe. 

Desperta esta conciencia precisamente non como algo cerebral ou 
"devocional", senón como un feito vivo e sentimento liberador, que todo o que hoxe é 
tráxico e destrutivo pode ter, polo menos para o mellor. 
de nós: valor creativo. Non recomendamos insensibilidade ou algo 
estoicismo mal concibido. Lonxe diso: trátase de adquirir e desenvolver un sentimento 
de desapego cara a un mesmo, cara ás cousas e cara ás persoas, que debe inculcar 
unha calma, unha certeza incomparable. 

e mesmo, como dixemos antes, unha indomable. É como simplificarse, desprenderse 

nun estado de espera, cunha totalidade firme 

mente, e con conciencia de algo que existe máis alá de toda existencia. A partir deste 

estado atoparase tamén a capacidade de estar sempre 

capaz de comezar de novo, coma ex nihilo, 1 cunha mente nova e fresca, esquecendo 
O Que foi e O Que se perdeu, centrándose só no que positivamente 

e creativamente aínda se pode facer. 

Unha destrución radical do "burgués" que existe en cada home é 
posible nestes tempos perturbados máis que en ningún outro. Nestes tempos 
O home pode atoparse de novo, realmente pode estar diante de si mesmo e conseguir 
acostumada a ver todo segundo a vista do outro 
costa, para devolverlle importancia, significado esencial, que 
debería ser así en calquera existencia normal: a relación entre a vida e 


1 Latín: 'da nada'. 
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o 'máis que a vida', entre o humano e o eterno, entre o efímero e O 
incorruptible. 

E buscar vías por riba da mera afirmación e artimaña, para que estes 
valores sexan vividos positivamente, e atopar unha expresión contundente 
no maior número posible de persoas nestas horas de xuízo é, sen dúbida, 


unha das principais tarefas que afronta o político. élite espiritual da nosa 
nación. 
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O Declive 
do heroísmo 


Publicado orixinalmente o 1 de outubro de 1950 
'Tramonto degli eroi como en Meridiano d'ltalia. 


A guerra e o rearme no mundo dos 'occidentais' volve ser garantir a 
seguridade. A propaganda intensiva con ton cruzado, utilizando todos os 
seus métodos probados, está no aire. Aquí, non podemos entrar a fondo 
nas cuestións concretas que atinxen aos nosos intereses específicos, 
senón deixar entrever algo máis xeral, unha das contradicións internas da 
noción de guerra, que socava os fundamentos do chamado "Occidente". 


O erro tecnocrático de pensar o "potencial de guerra" principalmente 
en termos de armas e armamentos, equipamento técnico-industrial especial 
e similares, e de valorar ao home -segundo a brutal expresión hoxe 
estendida na literatura militar- simplemente como "recursos humanos"-. xa 
foi moi criticado. A calidade e o espírito dos homes aos Que se lles entregan 
as armas, os medios de ofensa e de destrución representaron, aínda 
representan e representarán sempre o elemento básico do "potencial de 
guerra". Ningunha mobilización será nunca "total" se non se poden crear 
homes cuxo espírito e vocación están á altura das probas que deben enfrontar. 

Como están as cousas, a este respecto, no mundo das 'democracias'? 
Agora queren, por terceira vez neste século, levar á humanidade á guerra 
en nome da "guerra contra a guerra". Isto obriga aos homes a loitar ao 
mesmo tempo que a guerra como tal é criticada. Esixe heroes ao tempo 
que proclama o pacifismo como o máximo ideal. Esixe guerreiros ao tempo 
que fixo de "guerreiro" un sinónimo de atacante e criminal, xa que reduciu 
a base moral da "guerra xusta" á dunha operación policial a gran escala, 

e reduciu o significado. do espírito de combate ao de ter que defenderse 
como último recurso. 
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O ideal burgués 


Examinemos este problema máis detidamente. En que causa debería 
o home do "bloque occidental" vai á guerra e enfronta a morte? É obvio 
absurdo responder en nome do ideal burgués, o coidado 
mantivo a "seguridade" da existencia que aborrece o risco, que promete 
que o máximo confort do animal humano sexa facilmente accesible para todos. 
Poucos serán o suficientemente ilusos como para imaxinar iso, sacrificando 
eles mesmos, poden asegurar todo isto para as xeracións futuras. Algúns tentarán 
para facer que outros vaian a loitar en lugar deles, ofrecéndolles como incentivos 
fermosas palabras sobre humanitarismo, gloria e patriotismo. Aparte 
disto, O Único polo que loitará un home nun mundo así é o seu 
pel. 

A súa pel é a mesma no sentido de Curzio Malaparte1 que aquí: “Certamente, 
só a pel é innegable e tanxible. Xa non loita por un 
a honra, a liberdade, a xustiza. Un pelexa por esta pel noxenta. Ti 
nin sequera imaxina de que é capaz o home, de que heroísmos e in-familias, para 
salvar a súa pel. 

Se un quere unha profesión de fe do mundo democrático alén de todas as 
súas pretensións, está contida nestas palabras. Expresan o 
só credo, deixando de lado a mera verborrea e mentiras, coas que pode equipar 
espiritualmente o seu exército. Isto significa correr á cruzada contra o 
Ameaza comunista só por terror físico; de terror para o propio 
pel; polo espantoso e vacilante ideal de Babbitt;2 da seguridade burguesa; 
da "civilización" do animal humano domesticado e estandarizado, 
que come e copula, e os límites de cuxo horizonte é de Reader 
Digest, Hollywood e os estadios deportivos. 

Así, Os que fundamentalmente carecen de heroísmo buscarán facelo 
espertar guerreiros para a "defensa de Occidente" xogando co complexo da 
ansiedade. Xa que desmoralizaron profundamente o verdadeiro occidental 
alma; xa que degradaron e degradaron, en primeiro lugar, a verdadeira base de 


1 Curzio Malaparte (1898-1957) foi un escritor e xornalista italiano. Orixinalmente partidario do fascismo, 
volveuse contra o fascismo despois de cubrir a guerra na fronte oriental para os xornais italianos (documentado 
nos seus libros Kaputte The Volga Rises in Europe). Aquí, Evola refírese á súa novela de posguerra sobre as 
loitas da vida en ltalia baixo a ocupación aliada, The Skin (Evanston: Northwestern University Press, 1997). 


2 Babbitt é unha novela publicada por primeira vez en 1922 polo escritor estadounidense Sinclair Lewis (Nova 


York: Harcourt, Brace 8 Co.). Como resultado da súa popularidade, o termo 'Babbitt' converteuse en sinónimo 
de conformismo e filisteismo burgués, que é o tema da novela. 
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o Estado, a xerarquía e a solidariedade viril; e, en segundo lugar, a noción 
de guerra e combate, agora deben xogar o "trunfo" da cruzada antibolxevique. 


Basta de ilusións Non 


quedan moitas ilusións sobre o tipo de "moralidade" que pode apoiar 
este esforzo e que ningunha mobilización industrial con bombas atómicas, 
superfortalezas voadoras, loitadores supersónicos, etc. Só con estas "cartas 
de triunfo" o "mundo occidental" sitúase agora no limiar dun posible terceiro 
cataclismo mundial, tras romper e insultar todo o que sobrevivira das 
auténticas tradicións guerreiras de Europa e do Lonxano. Leste. 


No bloque oposto hai forzas que combinan a tecnoloxía coa forza 
elemental do fanatismo, da determinación escura e salvaxe e do desprezo 
pola vida individual que se atopa entre as masas que, xa sexa polas súas 
propias tradicións antigas ou pola exaltación da ideoloxía colectivista., 
apenas valoran a súa propia existencia. Esta é a marea Que crecerá non só 
desde o Oriente Vermello, senón desde toda unha Asia contaminada e 
desatada. 

Porén, o que realmente se require para defender “Occidente contra 
o repentino ascenso destas forzas bárbaras e elementais é o fortalecemento, 
ata un punto quizais aínda descoñecido para o home occidental, dunha 
visión heroica da vida. Ademais do aparello técnico-militar, o mundo dos 
"occidentais" só ten á súa disposición unha substancia laxa e informe -e o 
culto á pel, o mito da "seguridade" e da "guerra contra a guerra", e o ideal. 
da existencia longa, confortable, garantida, “democrática”, que se prefire 
ao ideal da realización que só se pode captar nas fronteiras entre a vida e 
a morte no encontro da es-esencia de vivir co extremo do perigo. 


Algúns obxectarán que despois de todo o que pasou Europa, xa nos 
fartamos do "militarismo" e da guerra, e que a "guerra total" debería quedar 
no pasado e esquecida. Por suposto, o "militarismo" pode quedar atrás xa 
que só é un eco degradado e inferior dunha concepción heroica (e lonxe de 
ser exclusivamente belixerante), e condenar todo heroísmo como 
"militarismo" é un dos recursos da propaganda "democrática". , un recurso 
que agora comezou a ser contraproducente aos seus defensores. En 
calquera caso, desafortunadamente probablemente non haxa opción. Será 
difícil que as forzas que xa están en movemento se deteñan (en xeral, independentemente dc 
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resultado do actual asunto coreano) e só quedará un 
curso de acción: montar o tigre,3 como di a expresión hindú. 

Un dos escritores contemporáneos máis eloxiados de Europa 
escribiu cousas sobre a guerra moderna Que viviu a fondo 
e activamente (presentouse como voluntario, foi ferido dezaoito veces e foi 
galardoado coa máis alta condecoración militar alemá), cuxo valor se fará cada 
vez máis evidente nos próximos tempos.4 Dixo que 
o home moderno, creando o mundo da tecnoloxía e poñéndoo en funcionamento, 
asinou O seu nome cunha débeda que agora está obrigado a pagar. A tecnoloxía, 
a súa criatura, vólvese contra el, redúceo ao seu propio instrumento e ameazano 
de destrución. Este feito maniféstase máis 
claramente na guerra moderna: a guerra total e elemental, a loita sen piedade 
a propia materialidade. O home non ten máis remedio que enfrontarse a esta forza, render 
el mesmo apto para responder a este desafío, para atopar en si dimensións 
espirituais ata agora insospeitadas, para espertar a formas de heroísmo extremo, 
esencializado, formas que, sen preocuparse pola súa persoa, actualizan, sen 
embargo, o que o citado autor chama. o 'absoluto 
persoa' dentro dela, xustificando así toda a experiencia. 

Non hai nada máis que se poida dicir. Quizais este reto constitúa o lado 
positivo do xogo para homes especialmente cualificados, dado 
ese xogo debe ser aceptado e xogado de todos os xeitos. A preponderancia da 
parte negativa, de pura destrución, pode ter medo, infer-nal. Pero non se lle dá 
outra opción ao home moderno xa que el mesmo é o 
único autor do destino e do aspecto que agora comeza 
Ver. 

Este non é o momento de deterse nesas perspectivas. Ademais, que 
dixemos que non se refire a ningunha nación en concreto, nin sequera a 
tempo presente. Refírese ao momento en que as cousas se poñan serias, 
globalmente, non só polos intereses do mundo burgués e capitalista, 
pero para aqueles homes que saben e, nese momento, aínda poderán reunirse 
xuntos nun bloque inquebrantable. 


3 Expresión frecuentemente usada por Evola, particularmente no seu libro homónimo, para 
describir os problemas aos que se enfronta un individuo que intenta resistir as normas e 

os valores do mundo moderno ao tempo que se ve obrigado a vivir nel. 

4 Evola refírese ao escritor alemán Ernst Júnger (1895-1998), e concretamente á súa 

obra de 1932 Der Arbeiter (O traballador), que non foi traducida ao inglés. 

Porén, moitas das ideas de Der Arbeiter resúmense no propio ensaio de Júnger 'Total 
Mobilisation', que está dispoñible en inglés en Richard Wolin (ed.), The Heidegger 
Controversy (Nova York: Columbia University Press, 1991). 
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